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Presentation 


Alvaro B. Marquez Fernandez 


Este nuevo numero presenta, en la seccion Estudio, la investigacion intitulada 
“Tiempo ciclico" en la obra de MirceaEliadey Rene Girard”; interesante andlisis com- 
parativo que realizan Gabriel Andrade y Maria Susana Campo-Redondo, sobre estos dos 
estudiosos del hecho religioso que buscan, por diferentes vias, lafenomelogica y la racio- 
nalista, interpretar el origen, sentido y finalidad de lo sagrado. Una estructura defunda- 
cion simbolica, miticay ritualista, que esta presente, como un a priori, en toda concepcion 
del origen de la vida (tragic a), con el proposito de lograr la justificacion, afirmacion y/o 
negacion de las creencias divinas y/o paganas que se asumen en un tiempo historico en 
continuo re-venenir 

En la seccion Articulos, se recogen los siguientes trabajos: 

“Estudio multidimensional de representaciones sociales: el caso de los colectivos 
agropecuarios”, de Leonardo Fernandez B y Alfredo Romero Mendez, el cual nos introdu¬ 
ce en una precisa caracterizacion de lo que debe entenderse por la construccion de identi- 
dades colectivos en cuanto proceso social de creacion y recreacion de representaciones 
sociales conscientemente elaboradaspor los actores sociales concretos. Se objeta y critica 
de este modo, cualquierpostura esencialista o positivista, que pretenda explicar la repre- 
sentacion de la realidad como un proceso autoproducido, cuando en verdad resulta de un 
conjunto de espacios sociales con prdcticas significantes muy diversas. La importancia de 
este planteamiento para la comprension de los colectivos agricolas, reside en que estos 
tambien forman parte de la estructura discursiva de los intercambios simbolicos, tecnicos, 
informativos, comunicacionales, de las representaciones sociales, y, por ende, tambien 
oriental! la integracion social; 

“Una revision alpensamiento de Mario Briceiio Irragory en su cuentistica (1915- 
1920)”, de Valmore Munoz Arteaga, quien nos senala la preocupacion de Briceiio Irra¬ 
gory por un pensamiento latinoamericanista comprometido con la idea de la libertad indi¬ 
vidual y la critica social, tan propia de los intelectuales adheridos al romanticismo euro- 
peo y su forma de sensibilizar los valores humanos a traves del arte y de la poesia. La cuen¬ 
tistica de Briceiio Irragory, da suficiente muestra de un cardcter ensimismado e irreveren- 
te, adolorido y utopista, metafisico e idealista, de los atormentados espiritus modernistas; 

“A volontade e aspaixoes qudnticas”, de Roberto Leon Ponczet, donde se desarro- 
lla una valiosa critica al dualismo "mundo representado" y "mundo objetivo". Alii se pro¬ 
pone una reflexion tansfenomenoldgica de la realidad material; esta no es construida por 
una voluntad que totaliza la realidad segiin un acto de la conciencia. El mundo exterior 
tambien esta relacionado con las pasiones, y sometido a otras probabilidades del conoci- 
miento. Sepasa aside una voluntaddeterminista a una voluntad qudntica, porque ahora se 
trata de conocer el mundo de cosas subjetivadas por una conciencia que se hace y descu- 
bre a traves de la naturaleza cambiante de los objetos. Las pasionesforman parte del movi- 



miento de la voluntad, y penniten descubrir que no existen leyes sino incertidumbres y 
caos. El mundo es una red de posibilidades impredecibles. 

“O tema da cultura na filosofia brasileira”, es el tenia tratadopor Jose Mauricio de 
Can’alho, y puede enmarcarse en lo que se entiende como Historia de las Ideas de la Ame¬ 
rica Latina. Aquiel autornospresenta una excelente panordmica del desarrollo de las teo- 
rias y movimientos culturalistas en el Brasil. A tal efecto, su investigacion parte de las Ac- 
tas de los Coloquios Tobias Barreto, precursor del culturalismo, quien abogaba por una 
moral subyacente a las acciones humanas, en contra de los eclecticos y positivistas. El au- 
torpasa revista a los aportes de sus continuadores, entre ellos: M. Reale, D. de Menezes, E. 
de Morals Filho, L. Washington Vita, A. Paim, R. Spencer Maciel de Barros, L. Prota, N. 
Saldana, y el representante de la nueva generacion R. Velez Rodriguez, y destaca en todo 
momento, que el culturalismo muestra que la reflexion filosofica solo puede entender al 
hombre y su mundo, si es capaz de examinar la cultura donde el se desenvuelve y vive; 

“Las representaciones mediaticas en la actualizacion de la memoria”, de Ada 

Cristina Machado da Silveira, es un andlisis muy puntual sobre el orden inconsciente, voli- 
tivo, represivo y comunicativo, que se encuentra en el proceso constructivo de las repre¬ 
sentaciones mediaticas y su relacion con la produccion y dominio tecnoldgico de la con- 
ciencia social que es sometida y adecuada a patrones y sunbolos de socializacion y convi- 
vencia, que pueden ser compartidos culturalmente. La visualidad (mirada) parece ser el 
"lugar" que sirve de soporte a la "imagen " de la representacion social, pues termina aso- 
ciada directamente con la "realidad", e interfiere en la relacion del sujeto con el objeto, el 
tiempoy el espacio de la percepcion de las imageries y su permanencia en la memoria. Las 
tecnologias comunicativas (desde la radio hasta el multimedia) vienen configurando nue- 
vos referentes imaginarios, lo que les permite fabricar representaciones sociales, univer- 
sales y particulares, destinadas al dominio de las reminiscencias de la memoria pasada o 
aquellas que pudieran ser proyectadas alfuturo; 

“Hugo Chavez: construccion hegemonica delpodery desplazamiento de los ado¬ 
res tradicionales en Venezuela (1998-2000)”, nos ofrece la interpretacion que Juan E. 
Romero hace del proceso de transformacion politico-institucional del Estado venezolano, 
a ralz de la llegada a la presidencia de la Republica (Bolivariana) de Venezuela del Te- 
niente Coronet Hugo Chavez Frias. En el trabajo se analiza, en primer lugar, el proceso de 
discusion y deliberacion acerca de la pertinencia de una reforma Constitucional o un refe¬ 
renda, a fin de darle piso juridico a la convocatoria para la instalacion de una Asamblea 
Nacional Constituyente. Luego se pasa a considerar los principals conflictos que suscito 
la mencionada convocatoria entre los principals adores politicos y sociales, tanto del re- 
cien instaurado gobierno como de la oposicion; para considerar, finalmente, los argumen¬ 
ts que influyeron en el referendum aprobatorio de la Constitucion y en el proceso electo¬ 
ral de julio de 2000. A juicio del joven historiador, se puede afirmar que el "chavismo " ha 
logrado aglutinar unafuerza social de cambio capaz de desmontar los consensos ideologi- 
cos de la democracia de partidos, por una "ciudadanizacion " en la que la democracia sea 
verdaderamente sustantiva de las relaciones humanas dignas. 

En la seccion Notas y debates de actualidad, Orlando Albornoz y Roberto Follari, 
connotados investigadores latinoamericanos, nos ofrecen dos excelente notas criticas re- 
feridas a "Los vertices de la meritocracia"y "Alan Sokal: lapaja en el ojo ajeno", que de- 
ben ser lei'das con toda atencion; sobre todo, si las reflexionamos desde elpunto de vista de 
las sociedades latinoamericanas. 



Entrevista con... nos hace saber las opiniones de Lids Sergio Henriques sobre el 
tenia "Brasil, America Latina e crise das reformas liberais", donde considera que apesar 
del declive del pensamiento socialista, el pensamiento critico marxista sigue siendo una 
fuente de interpretation de losprocesosproductivos del capitalismo. Hoy mas que en otras 
epocas, la globalizacion pone de manifiesto lafase monopolica de la econonu'a de merca- 
do;/rente a ella, es necesario un profundo andlisis que destaque las permanentes contra- 
dicciones de una formation social que excluye a las mayorias populares. 
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“Tiempo ciclico” en la obra de Mircea Eliade 
y Rene Girard 

“Cyclical Time” in the Works 
of Mircea Eliade and Rene Girard 

Gabriel ANDRADE y Maria Susana CAMPO-REDONDO 

Escuela de Sociologi'a y Centro de Documentation 
e Investigation Pedagogica (CEDIP), Universidad del Zulia 


RESUMEN 

El objetivo de este artfculo es presentar 
una comparacion del concepto de ‘tiempo cicli- 
co" en la obra de Mircea Eliade y Rene Girard. En 
la obra de Eliade, la regeneration y la renovation 
son apreciadas como categories clave para com- 
prender la morfologfa y estructura de lo sagrado. 
En la obra de Girard, igualmente se deja entrever 
la dinamica ciclica de lo sagrado: todas las ins¬ 
tances de lo sagrado se remontan a un asesinato 
primordial, el cual se regenera una y otra vez. De 
esa manera, se presenta un breve esbozo de la 
obra de ambos autores. Se comparan sus posicio- 
nes referente a los ritos y a los mitos, resaltando 
sus diferencias y puntos en comun. 

Palabras clave: Mircea Eliade, Rene Girard, 
tiempo ciclico, sagrado. 


ABSTRACT 

The goal of this article is to compare the 
concept of ‘cyclical time’ in the works of Mircea 
Eliade and Rene Girard. In Eliade’s writings, 
regeneration and renovation constitute key 
categories to understand the morphology and the 
structure of the sacred. Girard also shows the 
cyclical dynamic of the sacred: all the instances 
of the sacred go back to a primal murder, which 
regenerates time after time. In such a manner, the 
article presents a brief outline of the work of both 
authors. It compares their positions regarding 
rituals and myths, highlighting their divergences 
and agreements. 

Key words: Mircea Eliade, Rene Girard, cicly- 
cal time, sacred. 
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“El desorden renace sin cesar y lo mismo hace, 
por su parte, el orden... una sociedad se 
autoproduce sin cesar porque constantemente se 
esta autodestruyendo 

Edgar Morin. El paradigma perdido. 

Parte /, cap. 3. 


INTRODJJCCION 

Se puede considerar a Mircea Eliade y Rene Girard dos pensadores muy diferentes. 
El primero procede de la disciplina de la historia de las religiones. El segundo ha desarrolla- 
do su obra, primero desde la crftica literaria, luego desde la antropologia y finalmente se ha 
asomado un poco a la teologfa y a la filosoffa. Mircea Eliade proviene de una escuela feno- 
menologica. Puede considerarse que Rene Girard estuvo influenciado por el cstructuralis- 
mo y el post-estructuralismo, pero nunca completamente. Lo que predomina en la obra de 
Eliade es el sentimiento, la emocion. La obra de Eliade se centra en el contacto del hombre 
con lo sagrado, un mundo fascinante, tortuoso y misterioso. La aproximacion de Eliade es 
verdaderamente fenomenologica: estudia al hombre y la manera en que su conciencia entra 
en contacto con la realidad. Girard manifiesta muy poco de emocion y se aproxima mas 
bien a ser un “racionalista biblico”, como lo describe Anthony Bartlett 1 . 

Es practicamente imposible utilizar la obra de Eliade con fines apologeticos. La uni- 
ca apologia de Eliade es lo sagrado, el homo religiosus. Muy rara vez demostro preferencia 
por esta o aquella religion. Por su parte, Girard es un ferreo defensor del cristianismo. Ori- 
ginalmente un agnostico, como el mismo confiesa 2 , su desarrollo intelectual lo llevo a 
abrazar la fe cristiana, tanto asf que en su ultima obra, I See Satan Fall Like Lightning, escri¬ 
be: “... el presente libro se puede definir como una defensa de nuestra tradicion judeo-cris- 
tiana, una apologia de la cristiandad” 3 . 

Eliade no comento la obra de Girard. Inclusive, no sabrfamos si efectivamente Eliade 
la conocia. Girard si ha hecho varias referencias sobre la obra de Eliade, pero no se ha com- 
prometido plenamente a evaluarla. 

Mas alia de las obvias diferencias en cuanto a disciplina, intencion y perspectivas, 
Eliade y Girard encuentran puntos en comun. Ambos autores le han dedicado gran parte de 
su obra a fenomenos muy similares gracias a su poderoso poder de vision. Las conclusiones 
a las que llegaron Eliade y Girard sobre esos fenomenos varfan en su mayor parte. Pero, el 
hecho es que, si bien las diferencias de criterio son obvias, aun queda un considerable espa- 
cio para el dialogo eliadeano-girardiano. 


1 Bartlett, A: Cross Purposes. Harrisburg, Pennsylvania: Trinity Press International. 2001. 

2 Golsan, R: Rene Girard and myth: an introduction. New York and London: Routledge. 2002, p. 129. 

3 Girard, R: I See Satan Fall Like Lightning. New York: Orbis. 2001; p.3. La traduccion es nuestra. Version 
castellana: Veo a Satan caer como el relampago. Barcelona, Anagrama. 2002. 
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A pesar de su gran erudition, sensibilidad fenomenologica y gran capacidad de ob- 
servacion y clasificacion, Mircea Eliade no fue un autor que se caracterizo por la sistemati- 
zacion. No existe un verdadero hilo conductor en su obra. Por su parte, Rene Girard si es un 
escritor sistematico. Sus poderosas reflexiones en el campo de la crftica literaria estan di- 
rectamente conectadas con sus investigaciones antropologicas y con su apologia del cris- 
tianismo. Eliade observo, describio, clasifico y reflexiono sobre una amplia gama de feno- 
menos que en la obra de Rene Girard tambien aparecen, de manera mas sistematica pero 
con menor caracter expHcito. 

Lo que en las proximas paginas presentaremos no se trata de un verdadero dialogo 
eliadeano-girardiano, sino mas bien una ‘lectura girardiana de algunas reflexiones y obser- 
vaciones de Mircea Eliade'. En este sentido, intentaremos colocarbajo el sistema de Rene 
Girard, algunos fenomenos que Mircea Eliade estudio con gran teson, y cuya interpreta¬ 
tion, si bien no es propiamente la que Girard le otorgo, sirven para complementar las con- 
clusiones que Rene Girard hace de esos mismos fenomenos. 

El tema central que hemos escogido para abrir este posible dialogo se trata del ‘tie- 
mpo ticlico de lo sagrado’. Este tema se encuentra amplia y explfcitamente estudiado en la 
obra de Eliade, pero muy poco mencionado como tal en la obra de Girard. En este sentido, 
lo que Mircea Eliade si ha estudiado de manera explicita, sera transportado al sistema de 
Girard, quien, si bien no alude a este tema de manera explicita, las reflexiones de Eliade 
concuerdan adecuadamente en su sistema. De seguro existen muchos otros temas que posi- 
bilitarian el dialogo que pretendemos abrir. Sin embargo, ‘el tiempo ciclico’ es, a nuestro 
entendimiento, uno de los que mejor se adecua para penetrar con fuerza la obra de ambos 
autores. 

Seria imposible resumir la obra de estos dos grandes pensadores en unas pocas pagi¬ 
nas. Pero, seria igualmente imposible iniciar el dialogo dando por sentado que el lector ya 
las conoce. En este sentido, presentaremos un breve esbozo de la obra de ambos autores, 
concentrandonos especialmente en los puntos que nos seran provechosos para el proposito 
del articulo. No obstante, para una comprension total de las ideas que a continuation pre- 
sentamos, exhortamos al lector a consultar algunas fuentes que le permitan adquirir una vi¬ 
sion global de la obra de ambos autores 4 . 

1. MIRCEA ELIADE 

La obra de Mircea Eliade es muy extensa y dificil de clasificar. Ademas de ser un his- 
toriador de las religiones, Eliade fue tambien un novelista. En sus relatos se expresan mu- 


4 Mircea Eliade advierte que ninguna obra escrita por el mismo, tiene la capacidad por si sola de resumir su 
pensamiento plenamente. Su recomendacion siempre ha sido comenzar con El mito del eterno retorno. Bu& 
nos Aires: Emece Editores, 2001 .La Busqueda. Barcelona: Kairos, 1998, tambien es una obra simple y acce- 
sible que resume de manera satisfactoria su pensamiento. La mejor fuente secundaria que se puede consultar 
es la escrita por D. Allen, Mircea Eliade y elfendmeno religioso. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985. La 
obra que mejor reune el pensamiento de Rene Girard en su totalidad es Things Hidden Since the Foundation 
of the World. Stanford: Stanford University Press, 1987. Veo a Satan caer como el relampago. Barcelona: 
Anagrama, 2002, es probablemente su obra mas accesible y presenta un buen esquema de su pensamiento, 
aunque no completamente. The Girard Reader. New York: Crossroads, 1996, es una selection de los escritos 
de Girard. La mejor fuente secundaria para introducirse a la obra de Rene Girard es Rene Girard and myth: 
an introduction. New York and London: Routledge, 2002, escrita por Richard Golsan. 
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chas de las reflexiones que el llevo a cabo en sus obras academicas, pero, por razones tecni- 
cas, nos limitaremos a examinar la parte de su obrareferente a la historia de las religiones. 

Eliade se propuso estudiar, ante todo, a la religion como fenomeno. El metodo feno- 
menologico domino gran parte de su obra. La fenomenologfa es el metodo que intenta abor- 
dar los fenomenos segtin la conciencia los interpreta. No se trata propiamente de lo que un 
fenomeno es en si, sino de la manera en que el hombre lo hace suyo, lo representa y lo toma 
como realidad. En este sentido, Eliade se propuso abordar la manera en que el hombre hace 
suya la religion. 

La categorfa clave para Eliade es ‘lo sagrado’. La historia de las religiones no es un 
estudio sobre Dios, sobre los mitos o sobre los rituales. La historia de las religiones tiene 
por fin estudiar lo sagrado. Lo sagrado es una suerte de absoluto que abarca todo lo religio- 
so y que se opone a su contraparte, lo profano. 

Mircea Eliade no se dedico a comprender una ‘historia’ de las religiones en el sentido 
cronologico de la palabra. Mas bien trato de estudiar fenomenos religiosos de una muy am- 
plia gama de tradiciones y trato de encontrar conexiones entre ellos. Estando muy influen- 
ciado por la obra del psicoanalista C.G. Jung, Eliade se aproximo a buscar estructuras y 
morfologfas sagradas que se repetfan en muchas tradiciones religiosas que no necesaria- 
mente habfan tenido contactos historicos entre si. 

En este sentido, Eliade se embarco en una biisqueda y comprension de las hierofonfas. 
Estas constituyen las ‘expresiones de lo sagrado' en cada una de las tradiciones religiosas. 
Dios, los ritos, los mitos, las leyendas, el arte, las danzas, las esperanzas, los temores, las acti- 
vidades economicas, etc., son todas hierofonfas. Lo sagrado se manifiesta a traves de ellas. 
Lo sagrado no es parte de Dios o referido a El, como se habfa pensado tradicionalmente. Todo 
lo contrario, Dios es parte de lo sagrado. Asf pues, Eliade se embarco en un monumental es- 
fuerzo por describir y clasificar las hierofomas de acuerdo a arquetipos, y mediante la teoriza- 
cion, trato de establecer patrones y explicaciones para sustentar sus clasificaciones. 

En la abrumadora mayoria de las descripciones y explicaciones que Mircea Eliade 
hace de las hierofonfas se encuentra una tendencia del hombre a encontrarse con el mundo 
de lo sagrado. El hombre abandona lo profano y entra en un espacio sagrado lleno de miste- 
rios, peligros, fantasias, esperanzas y nostalgias. El hombre se apropia de lo sagrado a su 
manera, es decir, fenomenologicamente. En este sentido, Eliade va a la busqueda del homo 
religiosas , el ser humano que quiere entrar en ese mundo tan fascinante. 

Lo sagrado no es cosa simple. Eliade no se cansa de afirmar y demostrar mediante 
ejemplos el caracter ambivalente de lo sagrado. Por una parte atrae, por otra repugna. Me¬ 
diante lo sagrado, el hombre muere, pero vuelve a renacer. Lo sagrado destruye, pero tam- 
bien crea. 

Los ritos, mitos, prohibiciones y costumbres que Mircea Eliade estudio son explicados 
mediante ese intento del hombre de querer penetrar lo sagrado. Una idea clave para compren¬ 
der la aproximacion de Eliade es la biisqueda ontologica de lo sagrado. Mediante lo sagrado, 
el hombre encuentra su ser. Los objetos sagrados llevan consigo una carga ontologica que el 
hombre desesperadamente busca y encuentra. El hombre religioso no adora a una piedra en 
tanto piedra. Ni tampoco adora al arbol o al fdolo en tanto simples trozos de madera. El hom¬ 
bre busca el “ser” de la piedra. Ante todo, la piedra “es”. El hombre siente la necesidad de rati- 
ficar su condicion ontologica, y la encuentra en el “ser” de la piedra. Es asf como, mediante 
una abrumadora cantidad de ejemplos, Eliade examina ritos de adoracion de muy variada in¬ 
dole: desde piedras hasta deidades monotefstas pasando por caballos, el sol, etc. 
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La idea que domina la mayor parte de las observaciones y reflexiones de Eliade es la 
manera en que el homo religiosus busca el sentido cosmologico de la realidad, especial- 
mente mediante la regeneracion. Lo cosmologico es lo opuesto a lo caotico. Lo cosmologi¬ 
co es aquel estado que surge tras la creacion de las cosas. El hombre busca desesperada- 
mente penetrar el espacio cosmogizado de las cosas; siente un gran temor a quedar fuera del 
espacio ordenado y ser tragado por lo caotico. Mediante las hierofonfas, el hombre encuen- 
tra tales espacios. Es as! como Eliade llega al importante concepto del axis mundi. En la or¬ 
ganization del espacio fisico, siempre existe un ‘centro’. En el espacio religioso, este cen¬ 
tra es el templo, el altar o el suelo sagrado. En las ciudades, es la plaza, el ayuntamiento, etc. 
En el hogar es la alcoba. En varios sistemas religiosos, es una ciudad o un pals especlfico: la 
India, Jerusalem una montana, un rlo. Este ‘centra’ es un axis mundi en tanto es un eje de 
zonas cosmicas. A traves de el se unen el infierno, el cielo y la tierra. Los dioses tambien am 
ceden a los cielos a traves de el. El hombre quiere penetrar este espacio sagrado porque a 
traves de el encuentra una seguridad cosmologica. Mediante el centro, el hombre asegura 
alejarse de las zonas caoticas que tanto le preocupan y va al encuentro con lo sagrado. 

En su juventud, Eliade estudio y practico Yoga, y en su madurez le otorgo mucha 
atencion al estudio del chamanismo y de la alquimia. Estas practicas, al igual que el axis 
mundi, constituyen mecanismos para penetrar la seguridad de lo sagrado. El hombre aban- 
dona lo profano, penetra el espacio sagrado y se apropia de el. 

Pero no solamente el hombre quiere penetrar el espacio constituido por lo sagrado, sino 
que quiere ratificar su condition mediante la regeneracion cosmologica. Lo sagrado es una 
eterna busqueda de los orfgenes, especialmente los orfgenes cosmologicos. Eliade observa 
numerosos ritos, practicas y costumbres que se refieren a un regreso a la creacion de las cosas. 
El hombre se regenera a si mismo. El hombre muere y vuelve a renacer constantemente. Es 
as! como, mediante los ritos de initiation, se simboliza la muerte del neofito e inmediatamem 
te despues su re-nacimiento. El hombre quiere volver a la epoca in illo tempore, a la ocasion 
cuando todo comenzo. El hombre desea volver a lo caotico, pero solo para volver a entrar en 
el espacio cosmogizado. Asf pues, la mayorfa de los mitos expresan la muerte de un monstruo 
primordial caotico e indiferenciado que a su vez da paso al orden cosmologico y ordenado an- 
siado por el hombre. Los mitos son un imago mundi, una imagen que el hombre hace de la 
realidad. Esta no es una mera ‘construction’; todo lo contrario, es la realidad, apropiada por el 
mismo hombre. Las hierofomas constituyen ‘realidades’ en tanto el ser humano as! se las 
apropia. La regeneracion cosmica, el encuentro con el ‘ser’ y la organization en torno al cen¬ 
tro son ‘realidades’ que moldean la vida del ser humano. 

2. RENE GIRARD 

Rene Girard nunca ha pertenecido propiamente a una disciplina exclusiva. Su forma¬ 
tion ni siquiera se desarrollo en el campo de la crftica literaria; se formo como archivista e 
historiador. 

Su primera obra, Mentira romdntica y verdad novelesca, 5 publicada por Anagrama, 
Barcelona, sento las bases para el desarrollo posterior de su carrera. En este primer libro, 
Girard se propone examinar a cinco grandes novelistas europeos: Cervantes, Proust, 


5 Publicada por Anagrama, Barcelona, Espana, 1995. 
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Stendhal, Flaubert y Doistoevski. Estos autores presentan obras muy heterogeneas entre si 
referente a estilo, temas, propositos, contextos historicos y artfsticos, etc. Pero, el proposito 
de Girard fue encontrar un hilo conductor que le permitiera clasificar a estos autores bajo 
una misma categorfa. 

Este hilo conductor fue lo que Girard denomino ‘el deseo triangular’, y eventualmen- 
te lo sustituirfa con ‘el deseo mimetico’. En el analisis de las obras maestras de estos gran- 
des autores, Girard descubrio que los personajes de los novelistas operan bajo una fuerza 
muy peculiar. Esta fuerza no es propiamente pasional, de grandeza, o de locura. Es, ante 
todo, una fuerza mimetica. 

El problema del deseo ha estado presente en toda la literatura. Este ha dado pie a gue- 
rras, conflictos, pasiones, triangulos amorosos, relaciones incestuosas y psicosis, por tan 
solo nombrar algunas. Pero, Girard insiste que tan solo un punado de escritores han logrado 
comprender plenamente la manera en que el deseo funciona. Aunque no de manera total- 
mente explfcita, en esta primera obra Girard sento la base de su rechazo del psicoanalisis y 
muy especialmente el pensamiento freudiano, lo cual se harfa mucho mas evidente en sus 
obras posteriores. Para Freud, el deseo obedece ante todo a fuerzas innatas. El nino desarro- 
11a el complejo de Edipo obedeciendo a impulsos sexuales. Mas o menos bajo estos mismos 
parametros ha operado la gran mayoria de los autores a traves de la historia de la literatura: 
evaluan el problema del deseo como una fuerza que autonomamente surge en el individuo. 

Para Girard, pensar que el individuo desea autonomamente es una ‘ilusion romanti- 
ca’. La verdad del deseo esta en las fuerzas mimeticas que yacen detras de el. En este senti- 
do, Girard se propuso construir una teorfa sobre el deseo. Girard encontro que los persona¬ 
jes novelescos nunca desean por si solos. Desean en la medida que imitan el deseo de otros. 
El deseo no es autonomo, sino sugerido. Los seres humanos sentimos un vacfo, y buscamos 
rellenar ese vacfo acudiendo al otro. De esa manera, a lo largo de nuestras vidas buscare- 
mos individuos que nos serviran de modelos. Todo lo que nuestro modelo haga, nos senti- 
remos atrafdos a repetirlo. Girard demuestra esta tendencia con ejemplos abstrafdos de las 
novelas de estos grandes cinco novelistas: En la obra de Cervantes, Amadfs de Gaula es el 
modelo de Don Quijote y a su vez este es el modelo de Sancho Panza. En Flaubert, Emma 
Bovary toma como modelo a las novelas que lee incansablemente. 

Girard denomina a este tipo de situaciones como mediaciones. En la psicologfa girar- 
diana, el sujeto toma a un modelo como referente. El modelo mediatizatodo lo que el sujeto 
hace, deseos incluidos. En este sentido, el deseo es mimetico, y no autonomo: deseamos 
solo en la medida en que nuestros modelos tambien lo hacen. Amadfs de Gaula mediatiza el 
comportamiento de Don Quijote y este a su vez mediatiza el comportamiento de Sancho 
Panza. 

Ahora bien, Girard categorizo dos tipos de mediaciones. Por un lado, se encuentra la 
mediacion externa. Se refiere a las situaciones cuando el sujeto toma como modelo a un in¬ 
dividuo que nunca se convierte en un obstaculo para conseguir el objeto de deseo. El mode¬ 
lo no deja de ser alguien admirado. Volviendo al ejemplo de Cervantes, Amadfs de Gaula 
es en realidad un mediador externo de Don Quijote. Si bien es cierto que Amadfs es un mo¬ 
delo para Don Quijote, el primero nunca interfiere en las aventuras y hazanas del segundo. 

El segundo tipo de mediacion es interna, mucho mas frecuente, tragica e intensa. 
Solo los grandes novelistas han llegado a comprender y esbozar las situaciones de media¬ 
cion interna. A diferencia del primer tipo de mediacion, en esta el modelo sf se convierte en 
un obstaculo para el sujeto. En sus inicios, las relaciones mimeticas conservan un caracter 
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positivo. El sujeto se identifica con el modelo y esto permite procesos de aprendizaje y re¬ 
production de conductas. Pero, al imitar a su modelo, pronto imitara tambien los deseos de 
su modelo. En la mayorfa de las situaciones, el objeto de deseo no tendra la capacidad para 
satisfacer al modelo y al sujeto. En este sentido, el modelo y el sujeto entran en una ‘rival- 
idad mimetica’ para alcanzar el objeto de deseo. 

Girard comprendio muy bien el caracter metaffsico del deseo. “El deseo segun el 
Otroe s siempre el deseo de ser otro ” 6 7 8 . Con esto, Girard quiere decir que el deseo mimetico 
(segun otro) no se trata de un deseo genuino. El sujeto no quiere o necesita realmente al ob¬ 
jeto de deseo. El sujeto quiere ser el modelo; y considera que el camino mas corto para lie- 
gar a ser su modelo es deseando lo mismo que el. Pero, el sujeto pronto comprendera que 
nunca podia ser su modelo. Ante todo, el principal obstaculo para que el sujeto sea el mode¬ 
lo es el modelo mismo. En este sentido, el modelo se convierte en un rival. El sujeto desa- 
rrolla las emociones que conocemos como resentimiento y envidia. Entre mas nos fascina 
un modelo, mas lo odiamos. Nuestro deseo no esta orientado hacia el objeto de deseo pro- 
piamente. Nuestro deseo esta orientado a ser el modelo y vencerlo en la rivalidad mimetica. 
Especialmente en las obras de Doistoevski, Girard entendio que los hombres dejan de de¬ 
sear algo en el momento en que nuestros modelos tambien dejan de hacerlo. Una mujer se 
nos hace atractiva en la medida en que es deseada por otro. En el momento en que esa mujer 
deje de ser deseada por el otro , nuestro deseo por ella tambien cesara. En este sentido, se 
conforman ‘triangulos de deseo’ que pueden resultar fatales: dos individuos que se imitan 
mutuamente entran en rivalidad por poseer el objeto de deseo. Pero, el motivo de su lucha 
no es alcanzar el objeto de deseo propiamente. Su verdadera lucha consiste en veneer a su 
rival. El objeto de deseo es una especie de ‘trofeo’ que simboliza la victoria sobre el otro. 

Girard tomo estas nociones y las introdujo en el marco de la antropologfa al escribir 
Things Hidden Since the Foundation of the World 1 . En una section muy corta pero de 
asombrosa coherencia, innovation y claridad, Girard propone una teorfa sobre la homini- 
zacion. 

Sin duda, el ser humano supera a cualquier otro animal en el tamano de su cerebro. 
Generalmente se ha pensado que esta caracterfstica le ha permitido al hombre alcanzar pro¬ 
cesos rationales inexistentes en el resto de las especies. Si bien esto puede ser cierto, Gi¬ 
rard, haciendose eco de Aristoteles, propone que una de las principales caracterfsticas bio- 
logicas que distingue al ser humano del resto de las especies animales es su capacidad para 
imitar. El folklore popular de un gran numero de culturas, e inclusive la imagination mo 
derna, no dejan de resaltar el caracter mimetico de los primates. Un chimpance tiene una 
capacidad mimetica muy superior a la de un alacran, un cocodrilo o una mosca. Pero el 
hombre los supera a todos, debido a su evolution biologica: “el crecimiento de la actividad 
mimetica esta relacionada con el incremento del tamano del cerebro’’ x . El tipo de relaciones 
triangulares y mimeticas que Girard analizo desde el campo de la crftica literaria no podrfan 
ocurrir con la misma intensidad entre animales. Un animal no tiene la capacidad de imitar 
con tal intensidad que, paradojicamente, convierte a su modelo en rival. Si bien es cierto 


6 Ibid., p.79. 

7 Stanford: Stanford University Press. 1987. Version castellana: Las cosas ocultas desde la fundacion del 
mundo. Sfgueme. Salamanca, 1982. 

8 Ibid, p. 95. La traduction es nuestra. 
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que pueden existir ciertas situaciones que se asemejan a una rivalidad mimetica entre cier- 
tos animales superiores (especialmente primates), solo en el ser humano tiene el potencial 
de hacer desaparecer su propia especie. El antropologo Eric Gans escribe: “en los seres hu- 
manos, en oposicion al resto de las criaturas, la rivalidad mimetica dentro de la especie pre- 
senta un peligro mayor para su supervivencia que las fuerzas extemas de la naturaleza” 9 . 

En las sociedades animales existe una jerarqula de dominio programada biologica- 
mente. Un macho leon, por ejemplo, ejerce poder y domina al resto de los miembros de la 
manada. Resulta muy diflcil poder desplazar a ese leon en particular de su posicion privile- 
giada. Podn'a decirse que las sociedades animales estan naturalmente diferenciadas: cada 
individuo ocupa su lugar y no tiene la capacidad de quebrantar esa estructura de dominio. 
Sin embargo, esto no ocurre en las sociedades humanas. La capacidad mimetica del ser hu¬ 
mano le permite borrar las diferencias existentes entre los individuos. Entre los grupos pro- 
to-humanos, un macho que ejercla control sobre la horda primitiva podn'a ser facilmente 
desplazado por otro individuo. El individuo dominado tiene la capacidad de imitar a su do- 
minador, y, tal como ocurre en las novelas de Doistoevski o en las obras de Shakespeare, el 
sujeto convierte en rival a su propio modelo. 

El desvanecimiento de las diferencias lleva al caos. Se borran las jerarqulas de domi¬ 
nio y abundan rivalidades mimeticas que ponen en peligro la existencia de la horda y la es¬ 
pecie en general. 

Como declamos, los animales si se aproximan a entrar en situaciones de rivalidad mi¬ 
metica. Por ejemplo, ante una carrona, los buitres llegan desesperadamente y luchan entre 
si por el control de la carrona. Para usar un ejemplo mas cotidiano, imaginemos dos perros 
luchando por el control de un hueso, y de repente, uno de los perros se distrae y abandona la 
pelea. El otro perro, al quedarse sin rival, pierde interes en el hueso. Si bien estos ejemplos 
constituyen claros ejemplos de rivalidades mimeticas, los animales se diferencian de los 
hombres porque los primeros estan provistos con frenos biologicos que dificultan que las 
luchas procedentes de rivalidades mimeticas resulten en le muerte de uno de los combatien- 
tes. Los seres humanos no poseen tales frenos. Las luchas entre rivales mimeticos si pueden 
resultar en la muerte de uno de los combatientes. 

En este sentido, “las sociedades humanas obviamente no estan basadas en patrones 
de dominio, y podemos ver por que: la rivalidad mimetica entre humanos facilmente resul¬ 
ta en locura y asesinato” 10 . Para que una sociedad funcione adecuadamente, debe permane- 
cer diferenciada. Si todos los miembros de esa sociedad se imitan los unos a los otros, surgi- 
rfa el tipo de crisis que Girard estudio desde la crftica literaria. Pero, cabe preguntarse, si 
efectivamente los seres humanos tienen una muy alta capacidad mimetica que permite 
deshacer las diferencias y exterminar las jerarqulas de dominio, ^como entonces hemos lo- 
grado sobrevivir? Es as! como Girard introduce el segundo principio clave de su teorla: el 
mecanismo de la victima propiciatoria. 

Las rivalidades mimeticas, como hemos visto, generan un estado caotico. Los ado¬ 
res se imitan los unos a los otros, se borran las diferencias y se quebranta el orden estableci- 


9 Gans, E: “A Brief Introduction to Generative Anthropology”. En la pagina web http://www.anthropoe- 
tics.ucla.edu/gaintro.htm. 2001. Consulta mas reciente: 21 de abril de 2002. La traduccion es nuestra. 

10 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the World. Ed. cit., p. 95. La traduccion es nuestra. 
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do. Estas rivalidades mimeticas no son propias de la especie humana, pero alcanza su nivel 
mas alto en el hombre, inclusive con el potencial de destruir a la especie. Ahora bien, Girard 
observo que en la vida cotidiana, las rivalidades mimeticas se resuelven de una manera muy 
particular: la comunidad inmersa en una violencia caotica de todos-contra-todos (Hobbes 
entendio muy bien la dinamica del estado natural del hombre) puede salvarse si, esa misma 
violencia la puede convertir en una violencia de todos-contra-uno. En terminos simples: 
dos personas dejaran de pelear entre si se unen contra un tercero, un chivo expiatorio. Es asf 
como los proto-humanos lograron sobrevivir a las rivalidades mimeticas que entre ellos se 
desarrollaron. 

La mimesis juega un papel fundamental en el mecanismo de la vfctima propiciatoria. 
Si bien la mimesis tiene la capacidad de dividir a la comunidad y colocar a sus miembros en 
situaciones de rivalidad, esa misma mimesis tiene la capacidad de unir a los individuos 
contra la vfctima. 

En Job: The Victim of his People n , Girard elabora un detallado analisis del libro de 
Job. Girard demuestra que la mimesis bajo la cual los seguidores se re u n ierc mal rede do r d e 
Job, sirvio para eventualmente reunir a los seguidores contra Job. Los individuos que se 
unen contra un chivo expiatorio lo hacen por imitacion de lo que aquellos que estan a su al- 
rededor tambien lo hacen. En muchas instancias ocurre que, un individuo realmente no esta 
motivado a descargar su violencia contra una vfctima propiciatoria. Pero de todos modos lo 
hace porque un contagio mimetico se apodera de el, en otras palabras: arremete contra la 
vfctima propiciatoria porque los demas tambien lo hacen. Esta idea se aproxima un poco 
(aunque no esta expresado como tal en ningun rincon de la obra de Girard) al concepto de 
Das man en la obra de Heidegger: en el mundo del ‘se’, el individuo no realiza una accion 
por iniciativa propia, hace algo porque asf se hace, es inautentico 12 . 

Esta tesis sobre los orfgenes culturales se remonta a la propuesta de Freud en Totem y 
Tabu 13 . Para Freud, los orfgenes culturales se remontan al homicidio primordial del padre. 
Girard muestra admiracion por esta aproximacion, pero niega que el individuo asesinado 
sea un padre colectivo. La vfctima es un chivo expiatorio que carga con las tensiones que se 
ha desarrollado entre la horda, tensiones estas que obedecen a la conducta mimetica del ser 
humano. La vfctima asesinada asombrosamente trae la paz social a la comunidad. Girard 
diverge de la teorfa freudiana en otro aspecto importante: para Freud, el asesinato primor¬ 
dial del padre es el origen de la cultura, pero se refiere a este evento como algo que ocurrio 
en un tiempo muy lejano y que ha quedado marcado en la civilization. Girard, por su parte, 
advierte que el mecanismo de la vfctima propiciatoria continuamente se emplea cada vez 
que surgen rivalidades mimeticas entre los hombres. La vfctima eliminada (no siempre ase¬ 
sinada, puede ser expulsada, castigada, excluida, etc.) propicia el estado cultural del hom¬ 
bre, es decir, da pie a la estabilidad y el orden. 

El hombre abandono su ‘estado natural’ y entro en el ‘estado cultural’ solo en la me- 
dida en que descubrio el poder pacificador del mecanismo de la vfctima propiciatoria. An¬ 
tes de matarse los unos a los otros, las hordas primitivas comprendieron que sacrificando a 


11 Stanford: Stanford University Press. 1987. Version castellana: La antigua ruta de los hombres perversos. 
Barcelona, Anagrama, 1993. 

12 Vattimo, G: Introduccion a Heidegger. Barcelona: Gedisa. 2000. 

13 Freud, S: Obras Completas. Madrid: Biblioteca Nueva. 1948. 



18 


Gabriel ANDRADE y Maria Susana CAMPO-REDONDO 
“Tiempo ci'clico” en la obra de Mircea Eliade y Rene Girard 


una vfctima podrfan contener las rivalidades mimeticas que ponfan en peligro la existencia 
de la comunidad. De esa manera, para Girard, “el mecanismo de la victimizacion es el ori- 
gen de la hominizacion” 14 . 

En este sentido, los orfgenes de la cultura (entendida en un sentido generico) se re¬ 
montan a un asesinato primordial. Y, dado sus orfgenes, todo producto cultural es un deri- 
vado de este asesinato primordial. De esa manera, Girard procede a proponer que todo lo 
sagrado gira en torno a esta violencia fundadora. 

Antes del empleo del mecanismo de la vfctima propiciatoria, abunda una crisis mi- 
metica. Los individuos se imitan los unos a los otros, desarrollan rivalidades entre sf, se di- 
suelven las diferencias y entran en situaciones de violencia recfproca con el potencial de 
destruir a la comunidad. Este es el tipo de violencia no deseada. Ahora bien, la violencia sa¬ 
crificial de todos-contra-uno difiere de la violencia caotica. El primer tipo de violencia es 
profana, en tanto pone en peligro la existencia de la comunidad. Por el contrario, la violen¬ 
cia sacrificial es sagrada, en tanto tiene la capacidad de restaurar la paz social y regenera el 
orden. En este sentido, se sacraliza la violencia sacrificial que dio origen al orden cultural. 
Se proclama una violencia que viene de los dioses, es incuestionable puesto que esta ubica- 
da en el marco de lo sagrado. 

La vfctima asesinada tambien pasa a formar parte de lo sagrado. En un principio, an¬ 
tes de ser asesinada, a la vfctima se le atribuyen todos los males de la comunidad. La expre- 
sion ‘chivo expiatorio’ se remonta al ritual prescrito en la Biblia en Levftico 16:10, donde 
se ordena tomar un macho cabrfo que carga con todas las culpas de la comunidad y se aban- 
dona a su suerte en el desierto, con la esperanza de que al expulsar al chivo, la comunidad se 
libre de sus males. Pero, una vez ejecutada, dado su poder para restaurar la paz social, a la 
vfctima se le otorgan atributos especiales. La vfctima es misteriosa: por una parte es la cul¬ 
pable de las dificultades por las cuales pasa la comunidad, pero al mismo tiempo, tiene un 
poder sobrenatural puesto que su muerte trae consigo la paz y el orden. En este sentido, los 
dioses no son mas que vfctimas ejecutadas que, tras su muerte, restauraron la paz social. Gi¬ 
rard se refiere a este fenomeno como ‘transferencia doble’. A la vfctima se le transfiere una 
doble carga: por una parte, se le atribuyen las culpas de la comunidad, pero por la otra, se le 
atribuye el poder restaurador. De esa manera, para Girard igual que para Eliade, lo sagrado 
es de doble naturaleza; es ambivalente. 

El mecanismo de la vfctima propiciatoria, como decfamos anteriormente, no es un 
evento que ocurrio de una vez por todas. Todo lo contrario, ocurre en cada rincon de nues- 
tras vidas. Si un grupo de personas estan peleando entre sf, pueden dejar de hacerlo si unen 
sus esfuerzos contra un tercero. El asesinato colectivo de la vfctima primordial efectiva- 
mente logro construir un consenso entre las hordas primitivas y permitio que el hombre en- 
trara en el estado ‘cultural’. Ahora bien, esta paz social no es del todo duradera. Dado el ca- 
racter mimetico del ser humano, resulta logico pensar que inevitablemente las rivalidades 
mimeticas pondrfan en peligro una vez mas la estabilidad de la comunidad. De esa manera, 
el orden debe ser continuamente regenerado. 

Partiendo de esta nocion, Girard explica el sacrificio ritual. La fundacion cultural se 
remonta a un homicidio primordial. La regeneracion del orden se articula mediante la con- 


14 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the World. Ed. cit., p. 97. La traduccion es nuestra. 
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memoracion de ese evento primordial que restauro el orden. El ritual trata de escenificar el 
asesinato original de la mejor manera posible, con la esperanza de que tal escenificacion lo- 
gre regenerar el orden que una vez mas se encuentra amenazado por la crisis mimetica. 

Ahora bien, para que el mecanismo de la vfctima propiciatoria funcione adecuada- 
mente, se deben cumplir algunas condiciones. La comunidad entera debe participar de la 
elimination colectiva de la vfctima. Si bien es cierto que en muchas instancias, el sacrificio 
es ejecutado solo por un sacerdote, este lo hace en nombre de toda la comunidad. Pero, mas 
importante aun es que debe haber una unanimidad en relation a la vfctima sacrificada. La 
comunidad debe convencerse a sf misma que la vfctima ejecutada ,v;'es la culpable de todas 
las dificultades por las cuales atraviesa el grupo. Si un individuo llega a dudar de la culpabi- 
lidad de la vfctima, el mecanismo no funcionarfa adecuadamente. Supongamos que la co¬ 
munidad descubre que la vfctima es un ser humano comun y corriente: no es en realidad 
culpable de todos los males por los cuales atraviesa la comunidad y tampoco tiene poderes 
extraordinarios para devolverle la paz social a la comunidad. De ser asf, el mecanismo de la 
vfctima propiciatoria no funcionarfa. Si la comunidad comprende que la vfctima no tiene 
nada de especial, los males continuarfan. 

En este sentido, para mantener su funcionamiento, la comunidad debe mentirse a sf 
misma, convenciendose que la vfctima eliminada si es culpable de las calamidades por las 
cuales atraviesa el grupo. De eso se encargan los mitos. 

En La Violencia y lo Sagrado 15 , The Scapegoat 16 y I See Satan Fall like Lightning, 
Girard analiza cuidadosamente una amplia gama de mitologfas. En ellas descubre que los 
mitos narran los acontecimientos primordiales que dieron origen a la cultura. Pero, el mito 
narra estos acontecimientos de una manera muy cuidadosa. La comunidad, para seguir fun- 
cionando, nunca debe descubrir que la cultura esta fundada sobre el asesinato de un chivo 
expiatorio. En este sentido, los mitos intentan borrar las evidencias de este asesinato pri¬ 
mordial. En Aloises y la Religion Monoteista 11 , Freud llego a un planteamiento similar. 
Pero, no solo los mitos intentan borrar las evidencias de tal asesinato, sino que enfatizan la 
culpabilidad de la vfctima. Los mitos convencen a la comunidad de que la vfctima asesina- 
da es culpable de las dificultades por las cuales se atravesaba, y al mismo tiempo convence 
de que su muerte es la fuente de felicidad y restauracion del orden y la paz. En este sentido, 
el mito mantiene oculto la manera en que opera el mecanismo de la vfctima propiciatoria. 
El mito le impide a la humanidad entender que la vfctima propiciatoria no tiene ningun atri- 
buto especial. Los escribanos del mito no logran escapar al contagio mimetico e imitan la 
violencia que ocurre a su alrededor. Los escribanos continuan la perspectiva de la comuni¬ 
dad de linchadores, en ningun momento se detienen a considerar que la vfctima puede ser 
inocente, o que, en todo caso, no es la unica responsable de las dificultades por las cuales 
atraviesa la comunidad. El mito, como conformador y ratificador del orden sagrado, traspa- 
sa a los dioses lo que es propio de los hombres: la violencia. En la mayorfa de las instancias, 
las vfctimas sacrificadas que pasan a ser divinidades eventualmente se convierten en dio- 
ses-guerreros que demandan mas sacrificios para mantener a flote el funcionamiento de la 
cultura. 


15 Barcelona: Anagrama, 1985. 

16 Version castellana: El chivo expiatorio. Barcelona: Anagrama, 1986. 

17 Freud, S: Obras Completas. Ed. cit. 
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Fue a partir de su libro Things Elidden Since the Foundation of the World cuando Gi¬ 
rard entro de lleno en su apologia del cristianismo. En la parte mas importante de este libro, 
Girard intenta demostrar que la tradicion judeo-cristiana difiere radicalmente del resto de las 
tradiciones religiosas del mundo. De acuerdo a Girard, la Biblia es el proceso inverso de lo 
que hasta ese entonces la humanidad habfa construido. Como ya hemos visto, lo sagrado esta 
constmido sobre el asesinato de una victima propiciatoria. Pero, para mantener el funciona- 
miento y la estabilidad de lo sagrado, los mitos se han encargado de esconder su verdadero 
origen haciendole creer a la humanidad que las victimas propiciatorias son culpables de los 
crfmenes atribuidos, y por lo tanto, su eliminacion viene a ser la fuente de orden y paz. 

Desde el principio, la Biblia opera de modo diferente. A1 igual que los mitos, las es- 
crituras judeo-cristianas estan cargadas de historias de violencia, donde una colectividad 
elimina a una victima propiciatoria. Pero, a diferencia de los mitos, el texto judeo-cristiano 
reivindica a las victimas propiciatorias. Como ningun otro texto canonico, la Biblia se re- 
siste a caerbajo el contagio mimetico de acusar a las victimas de los crfmenes atribuidos; la 
Biblia rechaza las acusaciones de la comunidad y narra la historia desde la perspectiva de 
las victimas propiciatorias. 

Esta tendencia apenas se fue desarrollando lentamente a lo largo del Antiguo Testa- 
mento. Pero, es en la historia de la Pasion donde alcanza su epitome. A traves de la historia 
bfblica, se empieza a revelar que Dios no quiere victimas; la violencia sacrificial empieza a 
perder su valor sagrado y se comienza a declarar que, en todo caso, ese tipo de violencia no 
proviene de Dios, sino de los hombres. Pero, es en la Cruz donde el mismo Dios muere. 
Dios es victima, no sacrificador. A1 ratificar la inocencia de todas las victimas propiciato¬ 
rias, la humanidad descubre que estas no tienen ningun atributo especial: no son los verda- 
deros culpables de las dificultades de la comunidad, y tampoco su muerte tiene la capacidad 
de brindar una paz social. 

En este sentido, el cristianismo revela “las cosas que se habfan mantenido ocultas 
desde la fundacion del mundo”, a saber, que en el origen de la cultura se encuentra un homi- 
cidio primordial. El mito no tiene la capacidad de entender esto porque, al silenciar la voz 
de las victimas, no comprende que esta es inocente. El propio Girard advierte que en reali¬ 
dad el no ha descubierto nada. Si no fuese por la tradicion judeo-cristiana, nunca hubiera 
podido escribir ninguna de sus obras, puesto que nunca hubiese logrado alcanzar a ver los 
procesos que hasta ese entonces se habfan mantenido ocultos en la formacion cultural. 

De esa manera, el cristianismo viene a ser una suerte de ‘religion secularizante’. Es 
decir, cuestiona todo lo que lo sagrado hasta entonces habfa construido. Gil Bailie, un discf- 
pulo de Girard, formulo el concepto de ‘el virus de los evangelios’. Segun Bailie, el cristia¬ 
nismo tiene una gran potencia desestabilizadora. Al hacerle comprender a los pueblos 
no-cristianos que las victimas sacrificadas no son culpables de ningun crimen, y que, por lo 
tanto, su muerte en realidad no trae la paz social, el cristianismo imposibilita la ejecucion 
del mecanismo de la victima propiciatoria y desarticula lo sagrado. Si antes, los pueblos pa- 
ganos lograban resolver sus conflictos mediante el sacrificio, ya no podran hacerlo puesto 
que, gracias a la influencia del cristianismo, comprenden que la victima sacrificada no car- 
ga realmente con las culpas de la comunidad 18 . 


18 Bailie, G: Violence Unveiled. New York: Crossroads. 1995. 
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3. TIEMPO CICLICO EN MIRCEA ELIADE 

En la mayorfa de las obras academicas de Eliade, predomina la notion de que existen 
dos tipos de tiempo: el tiempo sagrado y el tiempo profano. El tiempo profano tiene un pro¬ 
posito, es historico, esta encaminado hacia algo, tiene un principio y un fin. El tiempo pro¬ 
fano es homogeneo, el pasado ya paso, hoy vivimos el presente y nos encaminamos hacia el 
futuro. En terminos simples, se podrfa decir que el tiempo profano es ‘lineal’. 

Por su parte, el tiempo sagrado es heterogeneo. “Tiene perfodos fastos y perfodos ne- 
fastos” 19 . El pasado, presente y futuro se encuentran entre sf de manera accidentada en to- 
das las hierofonfas. No hay un proposito propiamente plasmado en el tiempo, en la manera 
que se entiende desde el terreno de lo profano. O, en todo caso, el proposito del tiempo sa¬ 
grado serfa la regeneration. 

Mircea Eliade demuestra multiples ritos de renovation cosmica. Las celebraciones 
de ano nuevo son un ‘eterno retorno’ a los origenes cosmicos de la humanidad. El hombre 
quiere repetir esa formation cosmogonica del mundo. Pero, para hacer tal cosa, debe regre- 
sar para luego avanzar. En un sentido metaforico, ‘tiene que tomar un paso atras para tomar 
impulso’. El hombre no puede repetir la creation del cosmos si todo ya esta creado. Es por 
ello que busca volver a lo caotico, a lo indiferenciado, para asf otorgar un aliento de cosmo- 
logizacion. “Asistimos asf a una regresion al caos... seguida de una nueva creation” 20 . 

La verdadera esencia del entendimiento de lo sagrado en la obra de Mircea Eliade es 
la regeneration de las formas. Una revision de la abrumadora mayorfa de las hierofonfas es- 
tudiadas por Eliade revelan que estas se remontan a la manera en que opera el tiempo sagra¬ 
do. El hombre continuamente busca su muerte. Pero no lo hace en un sentido pesimista o 
nihilista. El hombre busca la destruction y/o el fin, solo para repotenciar la creation y el co- 
mienzo. “La muerte viene a considerarse como la suprema initiation, como el comienzo de 
una nueva experiencia espiritual” 21 . El hombre busca su re-nacer, y para lograr tal objetivo, 
debe morir. En este sentido, el hombre primitivo no busca propiamente la inmortalidad, 
sino el re-nacimiento. 

Un ejemplo representative de lo que hasta ahora intentamos comprender es el si- 
guiente: en algunos pueblos existe la costumbre de tomar a un nino y envolverlo en la pla¬ 
centa de un animal y esperar su salida de ella, simulando asf su nacimiento 22 . El nino esta 
re-naciendo. Igualmente, “las purgas, las purificaciones, la combustion del ‘ano viejo’, la 
expulsion de los demonios, de las hechiceras, y de una manera general, de todo cuanto pue¬ 
de representar al ano transcurrido tiene por objeto destruir en su totalidad el tiempo pasado, 
suprimirlo ” 23 . 

Las escatologfas no tratan exclusivamente sobre el final de los tiempos. Tratan sobre 
el fin, solo con la esperanza de que algo mejor le suceda. “El mundo esta degenerandose en 


19 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialectica de lo sagrado. Madrid: Ediciones 
Cristiandad. 2000, p. 548. 

20 Ibid, p. 563. 

21 Eliade, M: Lo sagrado y lo profano. Madrid: Guadarrama. 1973, p. 165. 

22 Ibid. 

23 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialectica de lo sagrado. Ed. cit., p. 560. 
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virtud del simple hecho de existir y debe regenerate periodicamente, es decir, debe ser 
creado de nuevo; el fin del mundo es pues, necesario, para que pueda tener lugar una nueva 

• s 9^24 

creacion . 

A traves de lo sagrado, el hombre busca renovarse, intenta alcanzar la frescura de las 
formas. Y no solo eso, sino que tambien intentarepetir el acto cosmogonico in illo tempore, 
la ocasion cuando todo empezo. Los mitos cosmogonicos cuentan historias de monstruos 
primordiales llenos de indiferenciacion y caos que son vencidos por heroes y dioses, dando 
asf origen al mundo. El hombre religioso no se conforma con ‘conmemorar' los aconteci- 
mientos primordiales de las cosmogonfas. Mas alia de eso, el hombre religioso quiere vivir 
esos acontecimientos. Muchas actividades que hoy damos por sentado en nuestro mundo 
moderno y profano, en realidad fueron ejecutadas con la esperanza de vivir los aconteci¬ 
mientos de los heroes primordiales. “El primitivo no encuentra significacion ni interes en 
las acciones humanas (por ejemplo, en los trabajos agricolas, en las costumbres sociales, en 
la vida social, en la cultura, etc.) mas que en la medida en que repiten los gestos revelados 
por las divinidades, los heroes civilizados o los antepasados” 25 . 

Los cultos a la luna, a la primavera, a la vegetacion, al agua, etc., no son cultos a estas 
hierofonfas en tanto satelite, estacion del ano, planta o H20. Se adoran los ciclos cosmicos 
que estas hierofonfas simbolizan, se adora la regeneration, el morir y re-nacer, el ‘eterno 
retorno’. 

A modo de smtesis: en la obra de Mircea Eliade predomina una tendencia a interpre¬ 
tar muchas hierofonfas como esfuerzos por parte del hombre para encontrarse con su rena- 
cer. El tiempo sagrado es cfclico, en tanto busca ‘el eterno retorno’ a los acontecimientos 
primordiales. Para renacer, es necesario morir. Para repetir los acontecimientos cosmogo¬ 
nicos y otorgar un orden cosmologico a las cosas, es necesario volver a un estado caotico e 
indiferenciado que sera sobrepuesto por una nueva creacion. 

4. TIEMPO CICLI CO EN RENE GIRARD 

Para Rene Girard, el tiempo sagrado tambien es cfclico. Si bien es cierto que en su 
obra no aparece explfcitamente como tal, la notion de un ‘tiempo cfclico’ es muy importan- 
te en su sistema. 

Para Girard, lo sagrado esta construido sobre un asesinato primordial. La vfetima 
propicia lo sagrado. Ya hemos visto que, de acuerdo a Girard, una de las mas notorias ca- 
racterfsticas que distingue al ser humano del resto de los animales es su naturaleza mimeti- 
ca. La mimesis tiene el potencial de disolver las diferencias entre los miembros de la comu- 
nidad y provocar situaciones caoticas que pueden desembocar en una violencia recfproca 
que pone en riesgo la existencia de la comunidad misma. Para canalizar esta violencia recf¬ 
proca, la comunidad descubrio el poder pacificador y restaurador del orden que podrfa sur- 
gir si se eliminaba colectivamente a una vfetima. La misma mimesis que dividfa a la comu¬ 
nidad y la colocaba en peligro, podfa ser usada para restaurar el orden social. La vfetima 
propiciatoria era acusada de ser la causante de las dificultades por las cuales atravesaba la 
comunidad, y tras su elimination, la paz regresaba efectivamente. 


24 Eliade, M: La Busqueda. Barcelona: Kairos. 1998, p.145. 

25 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialectica de lo sagrado. Ed. cit, p. 557. 
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Solo a traves del empleo del mecanismo de la vfctima propiciatoria el hombre pudo 
entrar de lleno en lo que otros antropologos han llamado el ‘estado cultural’. El mecanismo 
de la vfctima propiciatoria mantuvo a flote las rivalidades mimeticas que surgfan entre los 
miembros de la comunidad y le permitio a los hombres vivir en paz y armonfa a expensas de 
la eliminacion periodica de una vfctima. El hombre no pudo haber alcanzado los logros cul- 
turales si no hubiese empleado el mecanismo del la vfctima propiciatoria. Por el contrario, 
probablemente la especie hubiese desaparecido, o a lo maximo, vivirfa en constante luchas 
internas que le impedirfa alcanzar el consenso necesario entre sus miembros para poder 
funcionar. 

En este sentido, lo sagrado, y todo lo ‘cultural’ se remonta a ese homicidio primor¬ 
dial. La violencia colectiva contra la vfctima propiciatoria se convirtio en el pilar central de 
lo sagrado, especialmente para diferenciarla de la violencia profana y caotica de todos-con- 
tra-todos. De esa manera, la violencia sacrificial se le atribuyo a los dioses. Siendo una vio¬ 
lencia sagrada, era demandada por los dioses e incuestionable como tal. 

Ahora bien, como ya hemos mencionado, Girard difiere de la tesis de Freud en Totem 
y Tabu en varios aspectos. Uno de esos aspectos se refiere a la periodicidad y repeticion del 
homicidio primordial. Freud no logro comprender que el asesinato primordial obedecfa a 
los procesos mimeticos que se desarrollan en el hombre. En este sentido, Freud no logro 
apreciar la repeticion continua de ese asesinato primordial. Por el contrario, Girard explica 
ese asesinato primordial en base a los principios mimeticos que hasta ahora hemos presen- 
tado. La vfctima primordial no es necesariamente el padre. Entre la comunidad de lincha- 
dores se desarrolla una mimesis que, en un principio se vuelve conflictiva y los expone a lu¬ 
chas y violencia recfproca. Pero, esa misma mimesis tambien tiene la capacidad de unificar 
a la comunidad contra un chivo expiatorio. 

Vemos asf como, la mimesis opera en terminos cfclicos. La mimesis tiene la capaci¬ 
dad de dividir, ofender y colocar en situaciones de violencia recfproca a los individuos. 
Luego, esa misma mimesis unifica a los individuos contra una vfctima propiciatoria de lo 
sagrado. Pero, a diferencia de lo que se expone en la tesis freudiana, la mimesis regresa 
eventualmente. El asesinato primordial tan solo suspende temporalmente las rivalidades 
mimeticas que se desarrolla entre la comunidad. En este sentido, lo sagrado es cfclico. To- 
das las ‘hierofonfas’ (Girard nunca usa el termino eliadeano propiamente) se remontan al 
asesinato primordial, con el fin de regenerar el orden. 

El homicidio primordial efectivamente genera el orden y lo sagrado. Pero, dado el 
poder de la mimesis, queda comprobado que no basta con generar un orden; es necesario 
regenerarlo una y otra vez. Las hierofonfas se encargan de ello. Asf pues, la mimesis tiene 
un tremendo poder regenerativo. La mimesis conflictiva (la que divide, la que da pie a si¬ 
tuaciones de violencia recfproca, a la guerra de todos-contra-todos) es desplazada por la 
mimesis conciliadora (la que une a la comunidad contra la vfctima). Pero, eventualmente, 
la mimesis conflictiva regresa, y por ende, tambien regresa la mimesis conciliadora, dando 
pie a un ciclo interminable. 

La funcion fundamental del orden sagrado es contener las rivalidades mimeticas que 
se pueden desarrollar entre los miembros de la comunidad. Como veremos mas adelante, 
los pilares fundamentales de la religion arcaica estan formulados de manera tal que previe- 
nen la autodestruccion de la comunidad mediante la mimesis conflictiva. Todas las hiero¬ 
fonfas, entonces, tienen un fin preventivo. 
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Las prevenciones se remontan al homicidio primordial. A traves de las hierofonfas, 
las comunidades repiten y regeneran el homicidio primordial con el proposito de prevenir 
las crisis mimeticas. En este sentido, el homicidio primordial domina y abarca todo lo sa- 
grado. Si las hierofonfas se conforman en torno al homicidio primordial que tuvo ese in- 
menso poder reconciliador, entonces estas tambien llevaran consigo un poder preventivo 
que evitaran que la comunidad se autodestmya. Puesto que la mimesis es cfclica y muy 
pronto puede reaparecer en la comunidad, lo sagrado se encarga de regenerar el orden. 

Vemos asf como, para Rene Girard, tambien hay un ‘eterno retorno’ de lo sagrado. 
Pero, este retorno es mucho mas concreto y con un proposito muy puntual. No se trata de 
una vuelta a los acontecimientos cosmicos in illo tempore. Se trata mas bien de una vuelta 
al homicidio primordial que restauro la paz social. El ‘eterno retorno’ no se trata de una 
aproximacion fenomenologica como lo entiende Eliade. El eterno retorno tiene por fin la 
regeneracion y prevention del orden social que continuamente se encuentra amenazado 
por la mimesis conflictiva. De acuerdo a la obra de Eliade, el hombre quiere encontrar un 
orden cosmologico, y continuamente regresa a los orfgenes para repetir los actos cosmogo- 
nicos que los dioses emprendieron en una epoca primordial. Girard es mucho mas preciso: 
el hombre quiere mantener su edificio cultural, el orden social, y continuamente regresa al 
homicidio primordial con el fin de asegurarse de que las rivalidades mimeticas no pondran 
en peligro su estabilidad. 

5. RITOS EN MIRCEA ELIADE 

De todas las hierofonfas estudiadas por Mircea Eliade, probablemente es en los ritos 
donde mejor se expresa la tendencia de lo sagrado a ser renovador y regenerador y a mante¬ 
ner un tiempo cfclico. Eliade estudio demasiadas variedades de mitos como para ser ex- 
puestos en este artfculo, ni siquiera a modo de sfntesis. Nos conformaremos con trazar un 
esbozo que nos permita adquirir una vision general de las dinamicas de los ritos de acuerdo 
a la interpretation de Eliade. 

Podrfamos sintetizar el entendimiento del rito de esta manera: “£/ ritual reproduce la 
creadon” 26 . Como hemos visto, el hombre religioso vive en una eterna busqueda por los 
orfgenes. Estos orfgenes ciertamente pueden ser etnicos, raciales, familiares, ideologicos, 
etc., pero, ante todo, se trata de unos orfgenes cosmologicos. El hombre quiere participar 
del cosmos. La vida religiosa puede pensarse como el continuo esfuerzo por cosmologizar 
el espacio, sentir la fascination de entregarle orden a las cosas una y otra vez. No basta con 
hacerlo una vez por todas. El hombre necesita regenerarse, morir y nacer para asf vivir una 
vez mas los acontecimientos cosmicos que impulsan la vida. 

En lfneas generales, el ritual es una representation de esta regeneracion continua de 
la cual el hombre es partfcipe. El rito no es una mera conmemoracion de los eventos primor- 
diales, sino una reactualizacion de ellos. “Los rituales no son sino la repetition de un gesto 
primordial que tuvo lugar in illo tempore 21 ”. Mediante el rito, el hombre muere y renace 
una y otra vez. 


26 Ibid, p. 494. 

27 Ibid, p. 461. 
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Eliade estudio con gran teson los ritos de iniciacion de una amplia gama de culturas. 
En la mayorfa de estos ritos, el neofito tiene que pasar por una serie de pruebas para entrar 
en una dimension mayor. Lo sagrado se trata de un espacio completamente separado de lo 
profano, hay que prepararse adecuadamente para poder penetrar este espacio fascinante del 
ser humano. Los ritos de iniciacion implican situaciones adversas al neofito. Este recibe 
castigos, mutilaciones, tiene que pasar pruebas muy diffciles, etc. Todos esto sfmbolos im¬ 
plican una muerte, solo para renacer y regenerarse una vez mas. El neofito ‘muere’, pero re- 
nace en un mundo nuevo y regenerado: el mundo de los adultos y/o la madurez sexual. El 
neofito participa del gesto creador, al igual que los heroes primordiales de los aconteci- 
mientos cosmicos. Mediante su re-nacimiento, el neofito participa del cosmos, regenera la 
creacion. 

Eliade tambien noto una secuencia ritual del caos al orden, de la indiferenciacion a la 
diferenciacion. Para poder regenerar el cosmos y repetir las hazanas de los heroes primor¬ 
diales, es necesario vivir de la misma manera que lo hicieron los antepasados mfticos. Para 
vivir la creacion, es necesario crear, y para crear, es necesario encontrarse frente a un caos 
indiferenciado. Si el hombre quiere verdaderamente repetir los gestos primordiales, debe 
experimentar primero el caos y la indiferenciacion, de la misma manera que los heroes pri¬ 
mordiales lo hicieron. 

De esa manera, en la gran mayorfa de los rituales, la indiferenciacion antecede a la di¬ 
ferenciacion. Primero, se representa un mundo caotico, loco, indiferenciado. En algunas 
sociedades, se permite que el mendigo ocupe el lugar del rico y que la esposa ocupe el lugar 
del marido. Los vasallos mandan y el rey obedece. Los hombres comen en el establo y los 
animales en el comedor de la casa. Los rituales que emplean el agua asf lo hacen para borrar 
todo lo creado y volver al estado primordial de ‘no-formas’ e indiferenciacion. Las orgfas, 
en especial, obedecen a representaciones del estado caotico, indiferenciado y carente de 
formas que antecedfa a la creacion. La orgfa es una festividad indiferenciada, todos se apa- 
rean por igual. “La orgfa... anula la creacion, pero a la vez la regenera” 28 . Los carnavales 
tambien obedecen a este tipo de representacion. Mediante las mascaras, se anula el gesto 
creativo de los seres primordiales. 

Toda esta indiferenciacion tan solo sirve para regenerar la creacion y otorgarle fres- 
cura. Una vez que se ha indiferenciado todo, se procede a otorgarle un orden y un sentido al 
mundo. El hombre se regenera volviendo a participar del cosmos. Si el agua borraba las di- 
ferencias, ahora otorga una vida nueva. Si antes se quemaban y talaban arboles, ahora se 
plantan semillas. Si antes el rey obedecfa al vasallo, ahora es al contrario. Los hombres re- 
gresan a sus hogares y los animales van de vuelta al establo. En los ritos sacrificiales, se in- 
mola a la representacion del monstruo primordial. Con su sacrificio, el caos que el mons- 
truo encarna es vencido y da paso al orden cosmologico. 

A modo de resumen: mediante el ritual, el hombre vive los acontecimientos primor¬ 
diales. En este sentido, destruye todas las formas existentes y se sumerge en el caos y la in¬ 
diferenciacion, solo para tener oportunidad de regenerar el cosmos. Si bien el rito se inicia 
con una indiferenciacion y un estado caotico, se culmina con una vuelta al orden y a la crea¬ 
cion del cosmos, se regenera la vida una y otra vez. 


28 Ibid, p. 510. 
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6. RITOS EN RENE GIRARD 

De acuerdo a Girard, la funcion del rito es: “Reproducir... el evento milagroso que le 
puso fin a la crisis [mimetica], inmolar nuevas vfctimas que substituyen a la vfctima origi¬ 
nal en unas circunstancias lo mas cercanas posible a la experiencia original” 29 . 

Como ya hemos visto, la mimesis es un proceso cfclico. Por una parte, crea situacio- 
nes de rivalidad e indiferenciacion que pone en peligro la existencia de la comunidad. Por la 
otra, tiene la capacidad de reunirbajo un consenso a la comunidad contra una vfctima y vol- 
ver a marcar las diferencias necesarias para mantener el funcionamiento de la comunidad. 
Pero, la mimesis nunca desaparece puesto que forma parte de la naturaleza humana, y los 
ciclos se repiten constantemente. 

El asesinato original de la vfctima propiciatoria fue un acontecimiento sin preceden- 
tes. Logro conformar una paz social entre los miembros de la comunidad, a tal magnitud 
que se mantuvo como el eje central de lo sagrado del cual se desprende el resto de las insti- 
tuciones sociales y culturales. Pero, precisamente debido al caracter cfclico de la mimesis, 
las comunidades comprendieron que el orden social debfa ser continuamente regenerado 
para evitar volver a entrar en las espantosas situaciones de violencia recfproca e indiferen¬ 
ciacion que ponen en peligro la existencia de la comunidad. 

En este sentido, si lo sagrado y el mundo ordenado (y ‘cosmologizado’, segun el en- 
tendimiento de Mircea Eliade) estan fundados sobre un homicidio, su regeneracion vendra 
con la repeticion de un acto muy similar a la fundacion del mundo. Para Mircea Eliade, el ri¬ 
tual regenera en la medida en que se repiten y se viven los acontecimientos cosmicos pri- 
mordiales. Para Girard, el ritual tambien regenera. Pero, valga repetirlo, no se trata de una 
repeticion de los eventos cosmicos primordiales. Se regenera el orden social en la medida 
en que se repite el asesinato fundador. En este sentido, el ritual es una re-escinificacion de 
los acontecimientos que dieron paso a la fundacion del orden social. 

Al igual que Eliade, Girard identified una secuencia ritual representando el paso del 
caos indiferenciado al orden diferenciado. Girard tambien estudio fiestas carnavalescas, 
orgfas, etc 30 . Pero, en el sistema de Girard, estas representaciones de indiferenciacion no se 
refieren al estado caotico que antecede a la ‘cosmologizacion’ del mundo. La indiferencia- 
cion viene a representar el caos y la inestabilidad que predomina en el estado ‘natural’ del 
hombre, el estado de la guerra de todos-contra-todos. La mimesis borra las diferencias. To- 
dos se imitan los unos a los otros, cada uno convirtiendose en el modelo-rival del otro y 
dando pie a la violencia recfproca e indiferenciada. 

De acuerdo a Mircea Eliade, la diferenciacion es el gesto primordial de la creacion. 
El hombre indiferencia representando el caos, solo para diferenciar nuevamente y vivir los 
acontecimientos primordiales. Para Girard, la diferenciacion tan solo viene tras el sacrifi- 
cio de una vfctima. La vfctima sacrificial de los ritos por lo general es un animal en substitu¬ 
tion de la vfctima original que fue humana. En este sentido, entre la indiferenciacion y la di¬ 
ferenciacion ritual, se encuentra el sacrificio per se. 


29 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the world. Ed. cit., p. 28. La traduction es nuestra. 

30 Girard, R: La Violencia y lo Sagrado. Barcelona: Anagrama. 1985. 
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En muchos ritos estudiados por Eliade, tambien existe un sacrificio intermedio entre 
la representation de lo indiferenciado y de lo diferenciado. Este sacrificio puede adquirir 
diferentes dimensiones: desde la quema de un muneco de paja representando a la muerte, 
hasta sacrificios humanos, como en algunas regiones de la India y las inmolaciones de vic¬ 
tim as humanas en los altares de los aztecas 31 . Para Eliade, los sacrificios constituyen una 
regeneration mas de lo sagrado. Mediante el sacrificio, se participa de la muerte, solo para 
volver a traer la vida. El sacrificio repite el acto de los heroes mfticos que dieron muerte al 
monstruo primordial portador del caos y de las tinieblas. 

Para Girard, el sacrificio mas bien obedece a una medida preventiva. Se repite cons- 
tantemente el homicidio primordial para evitar que las crisis mimeticas reaparezcan y pon- 
gan en peligro la estabilidad de la comunidad. Pero, Girard tampoco desecha el caracterre- 
generativo del rito en la manera que lo entiende Eliade. Para Girard, la muerte sacrificial es 
una muerte que, en la mente de los sacrificadores, es ‘necesaria’. Solo mediante el ritual sa¬ 
crificial lo sagrado se puede mantener y regenerar. Es una ‘muerte que trae la vida'. Se en- 
trega una vida a los dioses, pero, a cambio, se mantiene el orden social y se regenera lo sa¬ 
grado. 

Si bien Eliade mantuvo sus interpretaciones del sacrificio ritual como una repetition 
de eventos primordiales en un piano cosmologico, nunca desecho la posibilidad de enten- 
der el sacrificio en la manera que lo hace Girard: “Es probable que todo esto [los sacrificios 
de munecos y animales] sean reminiscencias de un ritual que implicaba un sacrificio huma- 
no real” 32 . Eliade no llega a decir que en el origen de lo sagrado de encuentra un asesinato, 
pero si entiende que detras de muchos ritos sacrificiales de animales, se encuentra un sacri¬ 
ficio humano. 

Como detiamos anteriormente, la expresion ‘chivo expiatorio’ se remonta al ritual 
narrado en Levltico 16:10. AM se ordena tomar un chivo destinado a cargar con las culpas 
de todos )os miembros de la comunidad. De acuerdo a Girard, para que el mecanismo de la 
vlctimapropiciatoria funcione adecuadamente, es necesario que la comunidad entera parti- 
cipe de la elimination de la vlctima. La mimesis reconciliadora se debe apoderar de todos 
los miembros. Entre mas grande sea el alcance de la mimesis, mayor sera su poder para uni- 
ficar a la comunidad. De esa manera, en el rito sacrificial, la comunidad entera debe partici- 
par. Si se trata de un sacerdote sacrificial, este debera ejecutar el ritual en nombre de la co¬ 
munidad entera. A modo de ejemplo, es muy comun que en las quemas de Judas se organice 
una caravana que pasea al muneco de paja por todo el pueblo previo a su inmolacion. En 
este sentido, se asegura que la comunidad entera participe del sacrificio, se asegura que na- 
die escape al poder reconciliador y regenerador de la mimesis. 

Mircea Eliade tambien nota el caracter colectivo de los sacrificios rituales: “Lo im- 
portante es que todos los asistentes y todos los poblados que han enviado un representante a 
la fiesta reciban una parte del cuerpo sacrificado” 33 . Eliade entiende que nadie quiere que- 
dar fuera del gesto de creation primordial que se representa mediante el sacrificio. Todas 
las comunidades deben participar del cosmos. 


31 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologla y dialectica de lo sagrado. Ed. cit. 

32 Ibid, p. 489. 

33 Ibid, p. 493. 
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Resumiendo, pues, encontramos que tanto para Mircea Eliade como para Rene Gi¬ 
rard, el rito tiene un caracter regenerativo. Para Eliade, el rito obedece a una reactualizacion 
de los acontecimientos primordiales que el hombre busca incansablemente. Para Girard, el 
rito obedece a una prevention contra la mimesis conflictiva. Existe un gran consenso entre 
Eliade y Girard referente a los ritos: para ambos pensadores, el rito se inicia con una repre¬ 
sentation de indiferenciacion. Para Eliade, esta indiferenciacion obedece al estado caotico 
del universo previo a la creation. El hombre indiferencia solo para tener oportunidad de 
volver a crear y asf regenerarse una y otra vez. Para Girard, la indiferenciacion representa 
las situaciones que genera la mimesis conflictiva y sirve de antesala al sacrificio que restau- 
ra la paz social, el orden y la diferenciacion. Para Eliade, la representation del orden dife- 
renciado obedece a una necesidad humana de reactualizar el cosmos, de regenerar y de 
crear; y el sacrificio ritual se remonta a una repetition para vivir los actos primordiales de 
los heroes mfticos. Si bien estos acontecimientos se observan desde el piano fenomenologi- 
co y para el primitivo si son reales, Girard sugiere que el sacrificio y la diferenciacion se re¬ 
montan a un acontecimiento mucho mas preciso y concreto: el asesinato de una vfctima 
propiciatoria. 

7. MITO EN MIRCEA ELIADE 

Es a traves de sus observations y reflexiones sobre los mitos, donde Eliade hace un 
magistral despliegue de sus enfoques fenomenologicos. Eliade se aproxima al mito tal cual 
como es. No le interesa demostrar que Dios no creo el mundo en seis dfas o que Indi a o Zeus 
nunca pudieron haber existido. Lo que realmente le interesa es entender como, para el hom¬ 
bre religioso, el mito es una realidad. 

Los mitos vienen a ser un imago mutidi. El hombre religioso construye una vision del 
mundo que se plasma en el mito. Para el hombre religioso, esa es su realidad. El mito per- 
manece vivo, porque otorga un sentido a la realidad, y el hombre se apropia de ella. 

Haciendo un seguimiento de las aproximaciones a la obra de Eliade que hasta aquf 
hemos presentado, comprenderemos que, el mito ejemplar por excelencia es el mito cos- 
mogonico. Este tipo de mitos narra los acontecimientos primordiales; la manera en que se 
creo el mundo y se conformo el cosmos. El mito ejemplar, lejos de ser mera fiction, se con- 
vierte en realidad, pero solo en la medida en que asf sea asimilado por el hombre religioso. 
En otras palabras, el mito no se trata de una simple narration de unos acontecimientos pri¬ 
mordiales, por el contrario, se trata de una hierofonfa que brinda unas pautas para que el 
hombre continuamente se regenere. El mito es “una historia ejemplar que puede repetirse 
(periodicamente o no) y que cobra su sentido y su valor precisamente en su repetition” 34 . 

El mito cosmogonico es el mito ejemplar por excelencia, porque ahf se narran los 
acontecimientos primordiales que el hombre aspirar vivir y repetir mediante la regenera¬ 
tion. En este sentido, al igual que los ritos, los mitos se tratan de un registro de los aconteci¬ 
mientos primordiales. El heroe mftico se encuentra frente a un espacio hostil, caotico e in- 
diferenciado, y a traves de unas hazanas, vence la indiferenciacion, crea el cosmos y da 
paso a un mundo ordenado y diferenciado. El hombre aspira vivir las hazanas del heroe pri¬ 
mordial. A traves de los ritos de initiation, por ejemplo, el hombre sufre las adversidades 


34 Ibid, p. 600. 
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que el heroe primordial tambien sufrio, pero solo para dar paso inmediatamente a la crea- 
cion del cosmos. Si el heroe primordial creo el mundo tras la destruccion de un monstruo 
primordial e indiferenciado, el hombre aspira vivir esa misma experiencia repitiendo su ac- 
cion mediante el sacrificio. 

Vemos asf como, para Eliade, el mito es una realidad. El hombre efectivamente vive 
los acontecimientos primordiales narrados en los mitos, y por ende, estos acontecimientos 
son reales. El mito sirve para la regeneracion, y puesto que la regeneracion es una realidad 
para el ser humano, entonces la mitologfa tambien lo es. 

8. MITO EN RENE GIRARD 

A diferencia de Eliade, Girard no tiene una vision positiva del mito. Para el, el mito es 
igualmente una realidad, pero esta realidad se presenta de un modo manipulado. Para Gi¬ 
rard, el estudio de los mitos es muy importante, especialmente para su apologia del cristia- 
nismo. 

El mito, al igual que el rito y que todas las otras hierofonfas, procede del asesinato 
primordial. Ya hemos visto que Mircea Eliade ha observado muchas hierofonfas que se re¬ 
montan a un asesinato primordial, pero este autor las ubica en un piano cosmico. La vfctima 
asesinada es el caos que el monstruo encarna. 

Para Girard, el mito es el registro de los acontecimientos que dieron pie al orden so¬ 
cial y a lo sagrado, es decir, narra la manera en que acontecio el mecanismo de la vfctima 
propiciatoria. 

Para que el mecanismo de la vfctima propiciatoria funcione adecuadamente, la comu- 
nidad entera tiene que mentirse a sf misma. Los linchadores tienen que convencerse de que la 
vfctima ejecutada sf es la culpable de las dificultades por las cuales atraviesa la comunidad. Si 
se llega a comprender que la vfctima ejecutada no tiene ningun atributo especial, y que, por 
ende, en realidad no es la culpable (o, en todo caso, la unica culpable) de las dificultades exis- 
tentes, el mecanismo no tendrfa efecto. “Las ‘mejores’ vfctimas propiciatorias, las unicas 
‘buenas’ vfctimas son en realidad aquellas que no son reconocidas como tales” 35 . 

La comunidad nunca reconoce a una vfctima como tal. La comunidad considera que 
la persona ejecutada no es una vfctima, porque, su destino es merecido. La comunidad pro- 
yecta sobre la vfctima unas acusaciones, que efectivamente hacen pensar que la persona 
ejecutada no es vfctima y merece ser eliminada. 

Asf pues, “e/ linchamiento esta representado desde el punto de vista de quienes lo 
ejecutaron ” 36 . Nunca se presentara a una vfctima inocente de los crfmenes que se le impu- 
tan. En el mito, la vfctima es culpable, merece su ejecucion. Si alguna vez se llegase a pre- 
sentar una vfctima inocente, el mecanismo no funcionarfa, porque se reconocerfa a la per¬ 
sona ejecutada en su condicion de vfctima, y se comprenderfa que esta vfctima no es en rea¬ 
lidad la responsable de las dificultades de la comunidad. 

El escribano del mito es parte de la turba de linchadores. Recordemos que esta turba 
se conforma en base a la mimesis que tiene la capacidad de reunir a la comunidad contra la 


35 Girard, R: Literatura, mimesis y antropologia. Barcelona: Gedisa. 1997, p. 195. 

36 Ibid, p. 192. 



30 


Gabriel ANDRADE y Maria Susana CAMPO-REDONDO 
“Tiempo ciclico ” en la obra de Mircea Eliade y Rene Girard 


vfctima. “La elaboration del texto se realiza bajo la continua influentia de esa fuerza mi- 
metica” 37 . Es decir, aquellos que elaboran el mito se contagian de la mimesis que se en- 
cuentra a su alrededor e imitan a los otros participantes de la turba de linchadores. Precisa- 
mente, debido al contagio mimetico que se apodera de ellos, los mitos son incapaces de re- 
conocer a la vfctima como tal, es decir, son incapaces de comprender que la vfctima ejecu- 
tada no es la responsable de las dificultades de la comunidad. Por ejemplo, refiriendonos a 
los mitos cosmogonicos estudiados por Eliade, ninguno de estos mitos se aproxima a de¬ 
fender al monstruo primordial que ha sido ejecutado por el heroe. Nunca se reconoce al 
monstruo primordial como una vfctima. El mito se coloca del lado del heroe primordial, de 
los linchadores. 

Es asf como el mito es una mentira. El mito miente en tanto presenta una vision dis- 
torsionada de los hechos. El mito miente al afirmar que la vfctima ejecutada es la culpable 
de las dificultades de la comunidad y que su ejecucion es merecida. Los crfmenes atribui- 
dos a la vfctima son irreales: esta, en ninguna instancia es la unica persona a culpar por las 
dificultades de la comunidad. 

Pero, paradojicamente, la irrealidad de las acusaciones confirma la realidad de los 
acontecimientos narrados. El asesinato primordial no se trata de una realidadfenomenolo- 
gica a nivel de acontecimientos cosmicos, como lo entiende Eliade. El asesinato narrado en 
los mitos es un evento historico. 

Girard se pregunta, “ (j por que constantemente encontramos la perspectiva de los lin¬ 
chadores, si no ha habido un linchamiento real para provocarlo?” 38 . Si el mito insiste tanto 
en la culpabilidad de las vfctimas, entonces debe haber un homicidio real. Usemos un ejem¬ 
plo cotidiano para entender mejor esta idea: un nino le dice a sus padres que el no ha roto un 
plato. Antes de que el nino negara haber roto un plato, nadie suponfa que un plato se habfa 
roto. Pero, el nino insiste una y otra vez que el no ha roto ningun plato. Los padres, igual que 
nosotros, empiezan a sospechar que efectivamente, el nino sf ha roto el plato. 

Algo analogo ocurre con los mitos. Estos insisten tanto en las acusaciones contra las 
vfctimas parajustificar su ejecucion, que eventualmente, comprendemos que sf debe haber 
un homicidio real tras los acontecimientos narrados. 

A diferencia de Eliade, Girard no le dedica tanta atencion a la naturaleza repetitiva y 
cfclica de los mitos. No obstante, sus analisis de mitos siguen muchas pautas que ya apare- 
cen en la obra de Eliade. Girard considera que la secuencia de indifernciacion-diferencia- 
cion, o el paso del caos al orden es fundamental para comprender la esencia de un mito. 

Los mitos empiezan con un tema de indiferenciacion. El dfa se confunde con la no- 
che, los dioses se entremezclan con los mortales. Esta indiferenciacion causa un malestar, 
que puede ser representado mediante pestes 39 , crisis, guerras, etc. La indiferenciacion no es 
resultado, como lo entiende Eliade, del estado caotico previo a los acontecimientos primor- 
diales y la conformation del cosmos. El tema de indiferenciacion representa la falta de or- 


37 Ibid, p. 193. 

38 Girard, R: Things Hidden since the foundation of the World. Ed. cit., p. 118. La traduction es nuestra. 

39 Para una comprension total de la manera en que Girard analiza las pestes como representation de indiferen¬ 
ciacion, ver Literatura, mimesis y antropologia. Barcelona: Gedisa, 1997, cap. VII. De acuerdo a Girard, las 
pestes representan el caracter contagioso de la mimesis que eventualmente se apodera de toda la comunidad 
y amenaza con destruirla. 
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den que se apodera de la comunidad tras la expansion de la mimesis conflictiva y la elimi- 
nacion de las diferencias. 

Para Eliade, el paso de la indiferenciacion a la diferenciacion es el acto cosmogonico 
primordial que constituye la esencia del mito y que sienta las bases para su repeticion, brin- 
dando asi la oportunidad al hombre religioso de poder vivir la creacion. Para Girard, el paso 
de la indiferenciacion a la diferenciacion constituye la representation de la solution de la 
crisis mimetica. Si antes no se diferenciaba la noche y el dfa, ahora si se puede hacer. Los 
dioses ocupan su lugar y los mortales el suyo, etc. 

Pero, entre la indiferenciacion y la diferenciacion se encuentran dos temas clave: la 
acusacion de la victima y su sacrificio. En medio del caos indiferenciado, un individuo re- 
salta y es acusado de algun crimen en particular. Generalmente, las acusaciones se basan 
sobre crimenes de indiferenciacion, siendo los mas comunes parricidio e incesto. Desde la 
perspectiva de los linchadores, la victima ejecutada encarna la mimesis conflictiva que 
causa el malestar en la comunidad. En este sentido, se le atribuye la indiferenciacion a la 
victima, con la esperanza de que, tras su muerte, esa indiferenciacion se desvanezca. 

Para Eliade, los monstruos indiferenciados y primordiales, como hemos visto, encar- 
nan el caos, y su destruction da pie al orden cosmologico. Desde la perspectiva de Girard, 
estos monstruos son vfctimas humanas reales. La comunidad atribuye la indiferenciacion a 
la victima, y tras su asesinato real, se conforma un orden (cosmologico segun el entendi- 
miento de Eliade, socio-religioso-cultural segun Girard) que da pie a la diferenciacion. 

Asf pues, vemos que Girard y Eliade difieren en el entendimiento de la mitologfa, 
pero ambos comparten una vision similar en cuanto a la estructura de los mitos. Para Elia¬ 
de, el mito es una realidad. Pero no en el sentido de que las historias narradas son autenticos 
acontecimientos historicos. El mito es una realidad en el sentido de que, para el hombre re¬ 
ligioso, los acontecimientos primordiales son su realidad, y este busca repetirlos y vivirlos 
una y otra vez. Para Girard, el mito tambien es un realidad. Pero constituye una realidad fal¬ 
sa. Los mitos narran acontecimientos reales e historicos, pero no logran comprender la di- 
namica sacrificial y mimetica bajo la cual operan y se auto enganan. 

9. satanAs 

Como hemos visto, la regeneracion, el ciclo y la repeticion son categorfas clave en la 
obra de Eliade. La gran mayorfa de las hierofonfas, su dinamica y simbolismo se remontan 
a una repeticion de los eventos primordiales con la esperanza de renovar una y otra vez. 

Estas categorfas no aparecen explfcitamente en la obra de Girard. Como ya hemos 
visto en el punto 4, podemos afirmar que en la obra de Girard se aprecia un sentido cfclico 
de lo sagrado, pero no esta formulado de la misma manera que en la obra de Eliade. El punto 
central de interes para Girard no es la repeticion, ni la vuelta a los orfgenes, ni el ‘eterno re- 
torno’. No obstante, el sentido de regeneracion y repeticion se encuentra extranamente 
plasmado en el analisis antropologico que Girard hace de la figura de Satanas 40 . 


40 Para una comprension total de la vision de Girard sobre Satanas, ver: The Scapegoat. Baltimare: The John 
Hopkins University Press, 1986, cap. XIV; I See Satan Fall Like Lightining. New York: Orbis Books, 2001, 
cap. Ill; The Girard Reader. New York: Crossroads, 1996, cap. XIII. 
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Segun Girard, la Biblia posee un conocimiento unico y extraordinario de la naturale- 
za humana. Los mitos, como hemos visto, no son capaces de descubrir que las vfctimas pro- 
piciatorias no son culpables (o en todo caso las unicas culpables ) de las dificultades por las 
cuales atraviesa la comunidad inmersa en las rivalidades mimeticas. Los mitos estan escri- 
tos bajo el inmenso poder de la mimesis conciliadora, son incapaces de resistir al contagio 
mimetico de la turba de linchadores y se unen a ella, presentando la vision de los aconteci- 
mientos desde la perspectiva de la comunidad. El mito simplemente no tiene la capacidad 
de resistir al contagio mimetico y defender a la vfctima, por el contrario, la acusa porque 
efectivamente considera que esta es la causante de las dificultades. Los mitos no compren- 
den el mecanismo mediante el cual se funda el orden cultural. En la Biblia, y especialmente 
en los evangelios, se da un proceso inverso. Los textos resisten al contagio mimetico y lo- 
gran comprender que efectivamente, la vfctima no es la culpable de las dificultades de la 
comunidad, y comprende plenamente los mecanismos mimeticos mediante los cuales ope¬ 
ra la cultura humana. De manera tal que, para Girard, los evangelios abren paso al conoci¬ 
miento antropologico que se mantiene oculto en los mitos. En la Biblia se encuentran las 
claves para entender la naturaleza humana. Los pronunciamientos sobre Satanas en la Bi¬ 
blia, son para Girard, uno de los puntos mas importantes para descubrir el modus operandis 
de la naturaleza humana. 

De acuerdo a Girard, Satanas es el principio mimetico de la naturaleza humana. En la 
mayorfa de las ocasiones que la Biblia (y especialmente los evangelios) hace mencion de la 
figura de Satanas, en realidad se pronuncia sobre la mimesis mediante la cual opera la natu¬ 
raleza humana. Satanas es la mimesis que, en un principio divide a la comunidad, pero, es a 
la vez esa misma fuerza mimetica que logra reunir a la comunidad contra una vfctima pro- 
piciatoria. En este sentido, sepuedehablarde ‘dos’ Satanas. El ‘primer' Satanas es eldeseo 
mimetico, la fuerza mimetica que hace que el sujeto pronto convierta a su modelo en un ri¬ 
val dando pie a las rivalidades mimeticas. El ‘segundo’ Satanas es esa misma fuerza mime¬ 
tica, pero que, a diferencia del ‘primer’ Satanas, no divide, sino que reune a la comunidad 
entera acusando a una vfctima. En este sentido, Satanas es desorden y orden a la vez. La mi¬ 
mesis conflictiva causa desorden, pero la mimesis reconciliadora articula el orden. 

El ‘primer’ Satanas aparece claramente identificado en Mateo 16:23. Luego que Je¬ 
sus anuncia a sus discfpulos sobre su muerte y resurreccion, Pedro le contesta a su maestro 
diciendole que esas cosas no le pueden suceder, a lo que le responde Jesus: “Alejate Sata¬ 
nas, eres un escdndalo para mf ’ 41 . 

La palabra escandalo proviene del griego skandalon , que significa ‘obstaculo, que 
hace tropezar’. Un escandalo es algo sobre lo cual continuamente nos tropezamos, pero no 
somos capaces de evadirlo. En terminos de la teorfa mimetica de Girard, un escandalo vie- 
ne a ser aquella persona por la cual sentimos fascinacion y a la vez odiamos, es decir, nues- 
tros modelos-rivales. Constituyen escandalos en tanto nos seguimos tropezando con ellos 
una y otra vez. Entre mas nos tropezamos, mas quedamos fascinados. Pedro se ofrece a Je¬ 
sus como un modelo-rival, sugiriendole que sea como el. Negando la posibilidad de los 
acontecimientos que Jesus profetiza, le propone a su maestro que este lo imite y se tropiece 
con el una y otra vez. Jesus identifica a este principio con Satanas; el diablo es esa fuerza 
que impulsa situaciones de rivalidad mimetica. 


41 La cursiva es nuestra. 
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En este sentido, el ‘primer’ Satanas es un productor de escandalos. El concepto de ‘e- 
scandalo' es analogo a ‘ofensa’: es una situacion donde un individuo se siente ‘ofendido’ 
por otro individuo que se presenta como un modelo-rival. La ‘ofensa’ viene de la incapaci- 
dad del sujeto de ser el modelo, y por ende, convierte a su modelo en un rival. El sujeto se 
siente ‘ofendido’ porque otro individuo se le presenta como modelo, pero nunca puede al- 
canzar a ser propiamente su modelo. 

Pero, el ‘segundo’ Satanas se encarga de expulsar al ‘primer’ Satanas. Es decir, el 
‘primer’ Satanas se encarga de producir multiples escandalos que borran las diferencias y 
convierten a todos los miembros de la comunidad en modelos-rivales, todos luchando entre 
sf por un mismo objeto de deseo. El segundo Satanas, mediante la misma fuerza mimetica 
del primero, logra reunir a la comunidad contra una vfctima. 

Es asf como se responde a la pregunta de Jesus en Marcos 3:23: ‘7, Co mo puede Sata¬ 
nas expulsar a Satanas?”. Satanas se expulsa a sf mismo. Satanas produce escandalos y ge¬ 
nera rivalidades mimeticas, pero igualmente restaura la paz y el orden reuniendo a la comu¬ 
nidad contra una vfctima. Satanas es el acusador, es la fuerza que acusa a la vfctima propi- 
ciatoria. En este sentido, Satanas es la fuerza mimetica que divide a la comunidad y produ¬ 
ce desorden, pero al mismo tiempo reconcilia a la comunidad a expensas del asesinato de 
una vfctima. 

De esa manera, Satanas es el “prfncipe de este mundo”. La cultura se funda por medio 
de Satanas, tal como Jesus lo proclama en Juan 8: 44: “Ustedes tienen por padre al diablo, y 
quieren realizar los malos deseos del diablo: El, desde el comienzo, es asesino de horn 
bres ” 42 . Desde los inicios, desde la fundacion de la cultura, desde los orfgenes, Satanas ha 
sido asesino de hombres. La cultura humana reposa sobre el asesinato ejecutado por Sata¬ 
nas. 

Vemos asf como Satanas es un principio regenerativo que se repite una y otra vez. El 
primer ‘Satanas’ aparece causando desorden, pero luego, aparece el ‘segundo’ Satanas ge- 
nerando orden. El primer Satanas nunca desaparece, y eventualmente regresa para igual¬ 
mente dar paso al segundo Satanas. El diablo es un principio cfclico que se regenera y se or- 
ganiza a sf mismo una y otra vez. Lo sagrado es cfclico, porque, fundamentalmente, es un 
producto de Satanas. Lo sagrado esta fundado sobre la ejecucion colectiva de una vfctima, 
ejecucion que ha sido articulada por el principio mimetico y repetitivo de Satanas. Median¬ 
te Satanas, la humanidad pretende remediar la violencia recfproca con una dosis menor de 
violencia. Pero, esta ‘medicina’ no soluciona el problema enteramente. El mecanismo de la 
vfctima propiciatoria es una suerte de ‘parche’ que resuelve momentaneamente el proble¬ 
ma, pero nunca por completo. Eventualmente, la violencia recfproca regresa, repitiendose 
asf el ciclo de Satanas. Girard mejor lo explica de esta manera: “... la leccion de la Biblia es 
precisamente que la cultura que nace a partir de la violencia debe regresar a la violencia. En 
sus inicios, observamos un brillante florecimiento de la cultura.... Pero muy pronto, la vio¬ 
lencia que ha sido inadecuadamente contenidaporel asesinato fundador... se empieza aes- 
capar y a propagar” 43 . 


42 La cursiva es nuestra. 

43 Girard, R: Things hidden since the foundation of the World. Ed. cit, p, 148. La traduccion es nuestra. 
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34 “Tiempo ci'clico” en la obra de Mircea Eliade y Rene Girard 

En algunos escritos academicos de Mircea Eliade se percibe que si bien este nunca 
entendio el fenomeno cfclico de la manera que lo hace Girard, sf se acerco a algunas de las 
ideas de Girard. Eliade estudio el simbolismo de la serpiente en muchas variedades. Pero, 
de todas sus observaciones, se inclino a percibir el caracter regenerativo de la serpiente. 
“La serpiente tiene multiples significados, y uno de los mas importantes es su ‘regener¬ 
ation’. La serpiente es un animal que se ‘transforma’” 44 . Conocido es que la serpiente re- 
nueva su piel periodicamente, encarnando asf el simbolismo de la regeneration. Satanas, al 
igual que la serpiente, se regenera y se transforma. El ‘primer’ Satanas se transforma en el 
‘segundo’ Satanas. La mimesis conflictiva se transforma en mimesis reconciliadora. Sata¬ 
nas se regenera a sf mismo una y otra vez. 

Eliade inclusive parecio reconocer la idea de escandalos plasmada en la Biblia de 
manera similar al entendimiento de Girard: “La serpiente constituye el obstaculo con que 
tropieza el hombre en la busqueda de la fuente de la inmortalidad, del arbol de la vida” 45 . El 
hombre se escandaliza, se tropieza con la serpiente. La serpiente impulsa una fuerza mime- 
tica que propone ser el modelo del hombre, pero con la cual se tropieza una y otra vez. La 
serpiente constituye un escandalo. 

Como es sabido, la serpiente es uno de los animales que la Biblia emplea para repre- 
sentar a Satanas, a partir de Genesis 3. La serpiente le ofrece la manzana a Eva. La serpiente 
escandaliza a Eva, le propone seguir un modelo para que eventualmente ese modelo se con- 
vierta en su rival. Mediante la serpiente, la Biblia empieza a exponer la manera en que S ata- 
nas opera. Al identificar a Satanas con la serpiente, se pone de manifiesto el caracter rege¬ 
nerativo y cfclico de la fuerza mimetica que Satanas encama. 

De esa manera, Satanas, como padre de la cultura humana y del orden sagrado, es de 
caracter regenerativo. Eliade comprendio la naturaleza cfclica y regenerativa de lo sagrado. 
Girard plasmo en terminos teoricos el entendimiento bfblico de Satanas, y a partir de este 
entendimiento, igualmente aprecia la naturaleza cfclica de lo sagrado. 

REFLEXIONES FINALES 

En sus monumentales estudios, Mircea Eliade de algun modo reconocio una excep¬ 
tion al referirse al caracter cfclico y repetitivo del tiempo sagrado: la tradicion judeo-cris- 
tiana. Eliade aprecio el caracter lineal del tiempo plasmado en la tradicion judeo-cristiana: 
‘Earn el judaismo, el Tiempo tiene un comienzo y tendrd un fin” 46 , “... el cristianismo es la 
religion del hombre... que ha descubierto... el tiempo continuo (en lugar del tiempo cfcli¬ 
co)” 47 . Si bien en el judaismo y especialmente en el cristianismo se presenta un caracter 
conmemorativo de las hierofonfas, recordando las vivencias de Israel y la pasion de Cristo 
respectivamente, Eliade comprende que, a diferencia del resto de las tradiciones religiosas, 
en el judeo-cristianismo, el tiempo cfclico da paso a una notion de tiempo lineal. 


44 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialectica de lo sagrado. Ed. cit, p. 272. La 
cursiva es nuestra. 

45 Ibid, p, 422. La cursiva es nuestra. 

46 Eliade, M: Lo Sagrado y lo Profano. Ed. cit., p. 98. 

47 Eliade, M: Tratado de Historia de las Religiones: Morfologia y dialectica de lo sagrado. Ed. cit., p. 180. 
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Rene Girard, por su parte, tambien deja entrever que la tradicion judeo-cristiana que- 
branta la dinamica ciclica del tiempo sagrado. Pero, no se trata de una continuacion hege- 
liana del entendimiento de la Historia. De acuerdo a Girard, la Cruz como principio vence a 
Satanas. La Cruz es la Revelacion, la Verdad mediante la cual la humanidad descubre sus 
propios orfgenes culturales y la manera en que Satanas ha obrado desde el principio. Sata¬ 
nas es la mentira, es la mimesis reconciliadora que contagia a la comunidad de linchadores 
y no le permite comprender la inocencia de la vfctima, enganandose a si mismos. Mientras 
esta mentira sobrevive, el ciclo de Satanas continua. La Cruz, por su parte, es la verdad, la 
que devela la mentira del diablo, y de esa manera, rompe el ciclo de Satanas de una vez por 
todas. Girard deja entrever que la tradicion judeo-cristiana instaura el tiempo lineal en la 
medida que descubre a Satanas y le impide operar en terminos cfclicos. 

No nos corresponde en este artfculo desarrollar la nocion del tiempo lineal en la tradi¬ 
cion judeo-cristiana de acuerdo a Mircea Eliade y Rene Girard. Con esto dejamos la puerta 
abierta para una futura investigation. 

Nuestro objetivo ha sido iniciar una comparacion del entendimiento del ‘tiempo ti- 
clico’ en lo sagrado de acuerdo a Mircea Eliade y Rene Girard, con la esperanza de que se 
abra un dialogo de mayor envergadura entre ambos autores. Tanto Eliade como Girard pa- 
saran a la historia como dos grandes pensadores religiosos. Es menester examinar sus obras 
y colocar sus discusiones en un marco de conversation mutua para asi obtener una mayor 
comprension del fenomeno religioso, que lejos de estar ‘vencido' y ‘superado’, como han 
pretendido incontables pensadores de la modernidad y post-modernidad, se mantiene con 
una gran fortaleza, tal como lo afirma Mireca Eliade: “El ‘ser humano total’ nunca se halla 
completamente desacralizado e incluso es dudoso que esto sea posible alguna vez’ 48 . 


48 


Eliade, M: La Busqueda. Ed. cit, p.l 1. 




Albornoz Orlando: 

Los vertices de la Meritocracia. Ciencias Sociales y oficio intelectual. 

Universidad Central de Venezuela. E.B. U.C.V. Caracas, 2002. 380pp. 

Este Libro es, probablemente, un libro testimonio, una memoria accidental, de una 
rara avisen nuestra vida intelectual, un academico que no ha tenido otra actividad sino 
aquella del pensamiento profundo, al menos en su intencion. Esto es Orlando Albornoz, 
profesor Titular de la Universidad Central de Venezuela e investigador Emerito del Pro- 
grama Nacional de Promocion a la Investigacion, que ha dedicado su ya larga vida a la 
cosa academica, al oficio intelectual tal como este se genera y produce en la academia. 
Esta, entendida como un trabajo arduoy riguroso, no como un empleo banal o circunstan- 
cial. Alejado por ineptitud confesada de los pasillos del poderpolitico, nacional e institu- 
cional, Albornoz ha podido construir una obra larga y extensa, en el dmbito nacional y so- 
bre todo en aquel espacio internacional en donde la competencia y el talento estdn por en- 
cima de las afiliaciones y adscripciones 

Sociologo de profesion y oficio, metido siempre en la polemica y en el andlisis critico 
la obra de Albornoz es una valiosa presencia en la literatura cientifica e intelectual de 
nuestro tiempo. Las Ediciones de la Biblioteca de la Universidad Central de Venezuela se 
enorgullecen en publicar este volumen, homenaje institucional al autor por parte de la ins- 
titucion, la Universidad Central de Venezuela. Albornoz ha dedicado medio siglo de su 
vida, creativa y productiva, a la institucion emblemdtica de nuestra academia, parte del in- 
teresante esfuerzo de una comunidad quepugna por abriry mantener su espacio en medio, 
a menudo, de circunstancias que parecen adversas, una sociedad cuyo ethos parece ser la 
incesante busqueda del poder y su aparente distancia de todo aquello trascendente y per- 
manente, el pensamiento. 
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RESUMEN 

El abordaje cientffico de estos conglome- 
rados sociales implica asumir una postura siste- 
mica y antiesencialista que considere la comple- 
jidad del entramado social. En este artlculo se re- 
flexiona, a partir de una serie de consideraciones 
teoricas y metodologicas, sobre el proceso de in- 
terpretacion de estos colectivos agricolas desde 
la perspectiva de la fenomenologla. Se propone 
un modelo heuristico de comprension de los co¬ 
lectivos sociales (modelo de representaciones 
fluctuantes) y se discute su aplicacion en el sector 
agricola. Entre las conclusiones se destaca que la 
interpretacion de estos colectivos implica un re- 
conocimiento de la realidad simbolica que cons- 
truyen lo sujetos, dentro y a partir de los sistemas 
sociales concretos. 

Palabras clave: Representaciones sociales, fe- 
nomenologla, conglomerados sociales y cultura. 


ABSTRACT 

The scientific approach to these social 
conglomerates implies the assumption of a sys¬ 
temic and anti-essentialist posture that considers 
the complexity of the social weave. In this article 
the process of interpreting these agricultural 
communities from the phenomenological per¬ 
spective is considered starting from a series of 
theoretical and methodological considerations. 
A heuristic model is proposed in order to under¬ 
stand these agricultural communities, and to dis¬ 
cuss its application to the agricultural sector. 
Among the conclusions it is stressed that the in¬ 
terpretation of these collective communities im¬ 
plies the acknowledgment of the symbolic reality 
in which subjects are constructed, within and 
based on concrete social systems. 

Key words: Social representations, phenome¬ 
nology, social and cultural conglomerates. 
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INTRODUCCION 

En este artlculo se reflexiona sobre el proceso de comprension de las identidades co- 
lectivas, su importancia para las ciencias aplicadas y su abordaje metodologico mediante el 
estudio de las representaciones sociales, dentro de una perspectiva sistemica y anti-esen- 
cialista en el caso de los productores agricolas. 

Las identidades colectivas deben ser interpretadas desde su sistema socio-historico y 
no fuera de este: en el nivel individual se presentan como actitudes, gestos, palabras, expre- 
siones, formas de socializacion y demas actuaciones simbolizantes; y en el nivel colectivo 
se expresan a traves de las relaciones sociales, los comportamientos y practicas sociales, 
que asumen tambien diversas formas en cada individuo. En ambos casos, las identidades 
son organizadas a partir de representaciones cognitivas, de diversas fuentes de origen, y por 
las condiciones historico materiales concretas. 

Para el abordaje de este tema se exponen una serie de consideraciones epistemologi- 
cas y teoricas sobre el estudio de las identidades y representaciones sociales; y se asoma 
una propuesta teorica para la interpretacion del fenomeno agricola. 

Esta propuesta se esta aplicando en un proyecto de investigacion que se desarrolla en 
las zonas agropecuarias de Barinas (Llanos Occidentales) y en los centros agricolas del Sis¬ 
tema Motatan (Cuenca del Lago de Maracaibo), ambos de Venezuela. 

CONSIDERACIONES EPISTEMOLOGICAS 

La corriente emplrico analitica ha determinado buena parte del terreno de las cien¬ 
cias, desde finales del siglo XIX y hasta estos primeros anos del XXI, es decir, durante casi 
siglo y medio; y aunque esta viene siendo confrontada por otros estilos de pensamiento, si- 
gue siendo predominante la valoracion de la experiencia sistematica del investigador para 
la generacion del conocimiento cientlfico. 

Dentro de esta lrnea, que es la mas comun entre los cientlficos sociales, las diferen- 
cias entre las comunidades cientlficas estriban, entre otras, en la posicion que asume el in¬ 
vestigador frente al conocimiento que produce y frente al sujeto y objeto que investiga. Las 
tendencias van desde la induccion analitica, fundada en el Circulo de Viena, con sus mati- 
ces y enfrentamientos por parte de Popper, hacia un proceso de deduccion hipotetica, hasta 
la corriente fenomenologica, iniciada en el siglo XX por la Escuela de Frankfurt. 

En la primera, llamada tambien positivista, el sujeto se coloca frente al objeto de co¬ 
nocimiento: reconoce y mantiene su distancia porque se ubica fuera e independiente de los 
hechos. En la segunda, llamada hermeneutica, el investigador se asume como parte del fe¬ 
nomeno, influido e influyente sobre el conocimiento que genera: asume que la distancia es 
falsa y que el conocimiento producido no es un reflejo ingenuo de la realidad, sino que esta 
impregnado de la percepcion del propio sujeto investigador. 

En la actividad cientlfica. que se esta tomando como referencia, el objetivo es expli- 
car el funcionamiento de las representaciones sociales de los productores agricolas, lo que 
significa comprender la vision que tienen del mundo o de la realidad social donde estan in- 
mersos, la cual es representada a manera de fenomenos sociales. 

Explicar estos fenomenos implica ejercitar un procedimiento mediado por la expe- 
riencia del investigador en la situacion de estudio: lo que significa, por una parte, observar 
y describir el alter-ego, por medio de varios metodos y con el apoyo de ciertos referentes 
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heurfsticos y sincerar que no es un proceso vertical de objeto-sujeto, sino que revela rela- 
ciones de comunicacion entre sujetos que se influyen uno al otro. 

Desde esta position, el proceso de investigation es de interrelation y convivencia 
entre sujetos portadores de estructuras de pensamientos y, por tanto, el metodo de “descrip- 
cion” esta atravesado por una construccion dialogica entre los sujetos. 

Lo expuesto convoca aplantearse ciertas interrogantes: (i Quicn explica este proceso 
y quien lo observa? 

Si la production de conocimientos esta limitada por la perception empfrica del pro- 
pio sujeto que investiga, la via para superaria es un acto de construccion de estos conoci¬ 
mientos mediante estadios de intersubjetividad. 

Es decir, que se conffa en la actividad de creation de conocimientos cientfficos que 
se desarrolla en espacios de interlocution entre los sujetos. Y es asi como ante la primera 
pregunta se responde que es un acto de production social entre sujetos. No es un proceso in¬ 
dividual sino colectivo. 

El acto de production de conocimientos se construye en un contexto social, dentro de 
un proceso de comunicacion entre sujetos, a partir del cual se establecen acuerdos simboli- 
zantes para la interpretation de los hechos y manifestaciones socioculturales. 

La interpretation de situaciones sociales es de una complejidad tal, por las multiples 
dimensiones que implica (culturales, polfticas, economicas y sociales, entre otras ) que su 
abordaje se asume mediante un procedimiento empfrico que conduce a aproximaciones, las 
cuales son contrarrestadas en espacios o situaciones donde se socializan las experiencias y 
los conocimientos generados. 

Esta claro que se viene manejando una notion de empirico ligada a la experiencia, en 
tanto que todo conocimiento se sostiene a partir de un referente ligado a los hechos sociales 
y materiales que le dan origen. Desde este punto de vista, la tendencia es buscar evidencias 
y comprender las representaciones en las situaciones sociales concretas que le dan origen. 

Al hacer referencia a las representaciones es pertinente aclarar que estas son com- 
prendidas como el conjunto de juicios, valores, actitudes e informaciones, que un grupo so¬ 
cial dado elabora a proposito de un objeto. Resultan de un proceso de apropiacion de la rea¬ 
lidad y son interiorizadas por los miembros del grupo social y por lo tanto, colectivamente 
engendradas y compartidas. 

Tomar en cuenta las representaciones sociales lleva a plantear que no existe una rea¬ 
lidad objetiva. Toda realidad es representada, es decir, apropiada por los individuos y los 
grupos, reconstruida en un sistema sociocognitivo. 

Las representaciones no son, por lo tanto, simples reflejos de la realidad: son una or¬ 
ganization significante que integra las caracterfsticas objetivas del objeto, las experiencia 
anteriores del grupo, su historia y su sistema de actitudes, normas y valores. Son visiones 
funcionales del rnundo, que permite a los individuos y a los grupos dar sentidos a sus con- 
ductas y comprender la realidad. 

En consecuencia, tanto los individuos como los grupos sociales estan determinados 
no solo por las caracterfsticas objetivas de su medio sino que, igualmente, por la manera 
como ellos lo aprehenden y le dan un significado y un valor. 

Es esta realidad apropiada la que constituye para el individuo, o grupo, la realidad 
propiamente tal. 
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Por lo tanto, la presente es una propuesta de interpretation de una realidad, que se 
construye en el centro de las relaciones humanas y en el entramado social dinamico, domi- 
nado por la diversidad. Es decir, no se parcializa hacia a la subjetividad o hacia la objetivi- 
dad; estudia a los fenomenos sociales en los significados y sentidos de los actores sociales. 

CONSIDERACIONES SOCIOANTROPOLOGICAS 

Ahora bien, al inicio de este artfculo se anuncio que este es un estudio de las identida- 
des colectivas y es pertinente aclarar el termino “Identidad”. El mismo, deriva del latrn 
idem, que significa “lo mismo”; y de esta manera, se puede entender como mismidad. Por 
oposicion, alude a la alteridad ( alter lo otro), lo diferente, la otredad. Identidad es, por lo 
tanto, un constructo teorico que se acerca a la caracterizacion o “representation” (escenica) 
que asume el hombre en su relation, proxima o lejana, frente a los otros. 

Aquf se esta haciendo referenda a la notion de Identidades desde el punto de vista de 
la antropologfa: los individuos asumen diversas formas significantes de representar sus 
identidades como dinamicas, en su constitution y cambiantes en su actuation, dependien- 
do del contexto social. 

Como refiere Mato 1 las identidades colectivas son productos de un proceso, social- 
mente elaborado, de construccion de representaciones simbolicas, producidas por actores 
sociales concretos, que de manera consciente o inconsciente seleccionan y recrean tanto lo 
que “dan”, como lo que “reciben”, e incluso, lo que “buscan” activamente, o “crean” y “re¬ 
crean” a partir del pasado. 

Esta construccion esta determinada por las posiciones sociales e ideologicas que 
ocupan los sujetos. Es siempre posicional y su construccion es un terreno conflictivo entre 
los hombres 2 . 

Dichas representaciones simbolicas estan formadas por valores, creencias, modos de 
organization de la production material, imagenes, conocimientos, afectos, experiencias, 
entre otras. Estructuran la cultura del hombre y permiten que este se ubique en sistemas so¬ 
ciales diversos. 

Ahora bien, dichas representaciones no son simples productos sociales acabados, 
como especie de codigos simbolicos perpetuos que permiten al sujeto comunicarse; no. 
Ellas se imbrican en el tejido social y son cambiantes, tanto como las condiciones sociales, 
economicas, polfticas. Ellas son productos y procesos de las relaciones del hombre en so- 
ciedad. 

Por lo tanto, la construccion de identidades es el campo de la action manifiesta del 
hombre en sociedad, tanto simbolica como material, en un contexto historico determinado. 

La construccion de las identidades tiene siempre procedimientos diversos de coer¬ 
cion y domination; de manera positiva dirfamos de anclaje en los sujetos sociales. No 
siempre esta su fuente exclusivamente en el campo de las representaciones simbolicas, ni 


1 Cfr. Mato, Daniel: Cri'tica de la modernidad, globalizacion y construccion de identidades. Caracas: UCV, 
1995. 

2 Garcia Gaviria, Nelly: “Santa Rosa de Agua no es un barrio. Es un pueblo”, en: Hacia la Antropologfa del Si- 
glo XXI. Tomo II. Merida. 1999. 
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tampoco en las condiciones materiales, sino entre ambas, dependiendo de circunstancias 
historicas y de la importancia que la sociedad conceda a alguna de estas fuerzas. 

Ahora bien, siendo las identidades manifiestos constructos simbolicos de un sujeto, 
elaboradas frente y en oposicion a otro sujeto -bajo determinantes materiales- comienzan 
siendo representaciones individuales que desencadenan procesos colectivos de production 
de representaciones sociales. 

Dichas representaciones simbolizantes son el imaginario de un sujeto colectivo. Es 
decir, el individuo construye su identidad a partir de dichas representaciones, pero estas a 
su vez afectan el modelaje, la insertion y la intervention del individuo en sociedad. 

La construction de identidades colectivas sera, desde esta perspectiva teorica, un 
proceso social de selection, clasificacion, creation y recreation de representaciones socia¬ 
les concientemente elaboradas por los actores sociales concretos, con posiciones sociales e 
ideologicas particulares y en un sistema social historicamente determinado. 

Es asi como las identidades colectivas ocupan un rol crucial en las relaciones socia¬ 
les, ya que capacitan de sentido y fuerza para las transformaciones sociales y polfticas a los 
grupos sociales y etnicos, a las masas populares y a las naciones. 

Hasta aquf, se ha defendido que las identidades colectivas estan constituidas de re¬ 
presentaciones en condiciones materiales concretas. Sin embargo, su interpretation y obje- 
tivacion en la realidad observable para las ciencias humanas no es tan sencilla: pasa por de- 
cisiones de orden metodologico para proceder a establecer una relation coherente, sistema- 
tica y socializada entre el sujeto (cientifico) y el aparente objeto fenomenico (identidades 
colectivas). 

Siendo el escenario de production de las identidades tan cambiante y su constitution 
tan dinamica, puede afirmarse que cuando el cientifico logra “ponerlas en evidencia”, o in- 
terpretarlas, para producir un conocimiento crefblc al respecto, ya no son las mismas en la 
situacion social donde ha sido interpretada. 

Esta ultima afirmacion ubica el analisis en una disyuntiva: tomar la decision de sim- 
plificar la interpretation y asumir que las identidades estan modeladas por productos socia¬ 
les acabados y petrificados, a manera de objetos materiales, que son transmitidos de gene¬ 
ration en generation (la cultura como objeto) y van sufriendo modificaciones en el mismo 
intercambio positivo entre los agentes sociales y siempre por adaptation al medio. Esta po¬ 
sition esencialista serfa ideal para cualquier cientifico social que desea producir conoci- 
mientos “verificables”, en un momento historico concreto. 

La otra decision anti-esencialista, en la que se esta fundando la presente propuesta, 
confiere a las identidades la caracterfstica basica de presentarse en diversas modalidades, 
cambiantes y diversas en el mismo individuo, porque este es un ser social y en tanto, va 
siendo intervenido por el medio, a la vez, interviene activamente en el terreno de lo humano 
y lo material. 

Una via para su estudio son las representaciones del sujeto que estructuran el pensa- 
miento social y van modelandose y transformandose. Pueden, en un momento dado, ser 
productos sociales concretos: como las tecnologias y las ciencias en una situacion de inter¬ 
cambio; pero el sujeto inventa, asi, diversas manifestaciones de estas representaciones, de 
acuerdo a las circunstancias. 

En una situacion de comunicacion concreta, bajo condiciones socio-polfticas especi- 
ficas, los sujetos recurren a su universo representational frente al otro; pero, dependiendo 
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del otro, organizan dichas representaciones y construyen una identidad que los diferencia 
de ese que se encuentra en frente. 

Esta reflexion anticipa la siguiente cuestion: ^Como abordar metodologicamente el 
estudio de las identidades de un sujeto social, cargado de prejuicios, imagenes y valoracio- 
nes? 

CONSIDERACIONES METODOLOGICAS 

Todas las afirmaciones y reflexiones desarrolladas hasta ahora son, en el sentido mas 
honesto posible, cuestionables. Sin embargo, se apoyan en decisiones teoricas que se preci- 
san a continuation: 

La primera decision es considerar que la cultura es un proceso de relaciones prdcti- 
cas y simbolicas entre las personas, no es un objeto que va siendo transmitido de un grupo a 
otro 1 . 

Otra decision es establecer que las identidades son colectivas, en tanto resultan del 
universo simbolico construido en el juego de las interrelaciones sociales, y son representa¬ 
ciones externas porque caracterizan al grupo frente a los otros grupos sociales, le permiten 
ubicarse frente a la diversidad en los distintos contextos. 

Una tercera decision, es que se asume una postura anti-esencialista, la cual considera 
que las representaciones simbolicas no son legados pasivamente heredados, sino social- 
mente elaboradasen el presente y en el terreno de las relaciones sociales de los actores so¬ 
ciales. Cuestion que no niega el hecho de que elementos de la cultura sean socialmente 
transmitidos, pero su reception, reproduction, recreacion, y reelaboracion implica la pre- 
sencia de actores sociales concientes y activos ante este proceso. 

Una cuarta decision es afirmar que el centra motor de las identidades son las repre¬ 
sentaciones sociales, las cuales son formas practicas de sentido comun que permiten al su¬ 
jeto comunicarse con los demas y conferirle signification a los objetos, sujetos y procesos 
ante los cuales construye las identidades colectivas. 

Estas reflexiones situan el estudio de las representaciones sociales en el centra de la 
discusion, pues ellas resultan de un proceso de apropiacion de la realidad, de reconstruc¬ 
tion de la realidad en un sistema simbolico. Son un conjunto organizado y jerarquizado de 
juicios, actitudes y de informaciones que un grupo social elabora frente al otro. 

Son representaciones del mundo posible, que se califican como “sociales” porque 
teoricamente se comprenden como visiones del mundo que desarrollan los grupos sociales 
y dependen de su historia y de las condiciones materiales concretas. En tal sentido, son 
cambiantes y se modelan en la practica cotidiana de los sujetos. 

Son sociales porque se elaboran y reelaboran en el terreno de las acciones sociales, 
donde se convierten en productos-procesos de la cotidianidad, en funcion de lo cual tras- 
cienden los radios de action de los grupos y pasan a formar parte del universo representa¬ 
tional de una sociedad. Aun cuando su objetivacion y anclaje comience y culmine al inte¬ 
rior de los grupos y de los individuos. 


3 Diaz de Rada, Angel y Honorio V, Mafllo: “La cultura como objeto”. Signos. Teoria y practica de la educa- 
cidn. Comunicacidn. Vol. 17, enero-marzo. 1996, pp. 6-12. 
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Tomar en cuenta las representaciones sociales en la interpretation de las identidades 
colectivas, implica admitir que toda realidad esta representada, es decir, apropiada por los 
individuos y los grupos que reconstruyen un sistema sociocognitivo mas o menos coheren- 
te en los procesos de comunicacion y relaciones sociales. 

Es esta realidad apropiada y estructurada la que constituye la realidad misma, tanto 
para el individuo como para el grupo y es una vision funcional del mundo que permite a los 
individuos y a los grupos dar sentido a sus identidades. 

Valorando esta explication, se afirma que para comprender las identidades colecti¬ 
vas de un grupo social concreto es necesario discernir sobre tales formas de signification y 
relaciones logico simbolicas. 

Estas estmcturas de conocimiento comun, una vez estudiadas, permiten comprender 
la manera en que los individuos se ven a si mismos y ven a los demas. Las identidades se 
presentan as! como la evidencia de tales organizations cognitivo/ afectivo/ experiencia- 
les, frente al otro. Pueden, entonces, ser interpretadas en su momento historico material y 
aparecen as! organizadas por el realismo simbolico del sujeto. 

Esta es una posibilidad metodologica concreta para producir un conocimiento siste- 
matico y que pueda ser socializado acerca de las identidades colectivas. 

Si se acepta que el estudio de representaciones sociales es un procedimiento metodi- 
co adecuado para la interpretation de las identidades colectivas, quedan aun otras incogni¬ 
tas por resolver, desde esta misma decision: ^Como analizar tales representaciones en la 
cotidianidad?; ( ;C6m« percibir tales representaciones en un tejido social no objetivo? y 
^Como descomponer las identidades en tales estructuras simbolicas?: la tarea no es nada 
sencilla, ya que puede producirse un conocimiento impresionista y literario al respecto, 
pero lejano a un conocimiento sistematico y capaz de ser socializado, segun sus formas y 
recursos logicos de argumentation y sentidos practicos. 

En el diseno de la propuesta a la cual hace referencia este artlculo, se recurrio inicial- 
mente a dos modelos teoricos, que permiten estudiar dichas representaciones para la inter¬ 
pretation de las identidades colectivas: el primer modelo es trabajado por Nelly Garcia 4 , al 
explicar los codigos simbolicos a partir de los cuales pueden ser percibidas las identidades 
en la cotidianidad; el segundo fue propuesto por Paul Albou 5 y explica el tejido social como 
una estructura, en la cual se imbrican las representaciones sociales. Ambos, proceden de 
contextos diferentes y han sido disenados para observaciones que no estan directamente re- 
lacionadas entre ellas, pero tienen en comun que sirven para interpretar las representacio¬ 
nes sociales. Cada una ofrece posibilidades y recursos metodologicos importantes. 

En el caso del estudio de los Codigos Simbolicos para la interpretation de las identi¬ 
dades colectivas: Nelly Garcia, explica que estos son el resultado de un proceso de produo 
cion de sentidos practicos por parte del sujeto, en los diferentes sistemas socioculturales 
donde interactua. 


4 Garcia Gavidia, Nelly: “Santa Rosa de Agua no es un barrio. Es un pueblo”. Ed. cit. 

5 Cfr. Ehrlich, Marianne y Dervi, C: “Modelo socioeconomico concebido por Paul Albou: uso y campo de 
aplicacion”. FERMENTUM. Revista venezolana de sociologia y antropologia. Ano: 7. Vol. VI, n° 20. Meri¬ 
da, 1997. 
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Pueden ser precisados en la interaction comunicativa de los individuos y su inter¬ 
pretation incluye todos los modos de hacer, sentiry pensar de los grupos humanos in- 
fluenciados por las dimensiones: individual de la conducta (biograffa de la persona), por 
el proceso socio-historico y cultural (contexto historico) y, la production polftico-econo- 
mica de los pueblos (division del trabajo, la distribution y control de los recursos y las re- 
laciones de poder). 

“El individuo vive, pues, en un entrecruzamiento necesario y permanente entre lo 
que son sus dispositivos personales y sus relaciones y contactos con los otros, a partir de lo 
cual el hace, voluntaria y conscientemente o involuntaria e inconscientemente, una selec¬ 
tion y re-crea sus representaciones y perfiles identificatorios, tanto de lo que el toma como 
de lo que le es impuesto coercitivamente o legado por el pasado” 6 . 

Por medio de las categorfas y/o metaforas del espacio y el cuerpo pueden traducirse 
los codigos simbolicos utilizados en la invencion re-creation del sf mismo: En el caso del 
espacio, es evidente que toda sociedad marca su espacio, lo que se revela en la ocupacion, el 
uso y la representation que hace del mismo; este aparece como un modo de expresion o ma¬ 
nifestation de lo social y de la particularidad de las identidades, al mismo tiempo que revela 
una red compleja de significaciones. 

En el caso del cuerpo, es el lugar de la individuation, la frontera de un individuo a 
otro, es lo que permite la afirmacion de la diferencia individual. Ademas el cuerpo es el fun- 
damento, la base, donde se experimentan y expresan las relaciones del si mismo consigo 
mismo, con los otros y con cualquier otra cosa. 

La oposicion entre modelos corporales y modelos espaciales reposan sobre expe¬ 
riences diferentes: la de la perception desde el interior, desde adentro, de nuestro cuerpo 
como un todo a partir de los sentidos y que es la base para expresar las relaciones de iden- 
tidad/alteridad; y lade la perception del espacio desde afuera, sobre todo por la vista, que 
hace que se perciba como dividido, repartido, apto para expresar las lfneas entre los obje- 
tos exteriores. 

El Modelo de Paul Albou, el cual ha sido desarrollado desde 1972 en la campo de la 
Psicologfa Economica, en el laboratorio de Psicologfa Economica de la Universidad de Pa¬ 
ris V Sorbonne (Francia), se presenta bajo la forma de un pentaedro en cuyo interior, se 
aprecia una esfera que expresa el dominio de lo psicologico, el piano inclinado externo el 
campo de las relaciones colectivas y los cuatro pianos externos equivalentes simbolizan las 
disciplinas, aparentemente autonomas, de: la Economfa (E), La Cultura (C), La Sociologfa 
(S) y La Polftica (P). 

Este es un modelo explicativo de la complejidad del tejido social, que permite com- 
prender como las representaciones sociales se van imbricando en el sistema global. 

La base de este modelo es el piano econdmico (E), a partir de cual se ubican las accio- 
nes del hombre en su relaciones de production. Este piano esta integrado a traves de inter- 
secciones, con los pianos cultural, politico y sociologico. En el piano cultural ( C) se ubican 
aquellas acciones y representaciones relacionadas con las producciones intelectuales veni- 
das ya sea de la tecnologfa, que se manifiestan en un tipo de conocimiento tecnico y de una 


6 Garcia Gavidia, Nelly: “Santa Rosa de Agua no es un barrio. Es un pueblo”. Ed. cit., pp. 80-99. 
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El modelo generalizado 



cultura material, o ya sea del conocimiento comun resultante de la tradicion o de la expe- 
riencia cotidiana. 

En el piano politico (P) se incluye, de manera general, todos aquellas acciones que de 
una u otra manera tienen que ver con la esfera del poder y la praxis, que se ejerce a traves de 
las instituciones. 

En el piano socioldgico (S) se incluyen las relacionadas con las asociaciones y otros 
tipos de relaciones sociales colectivas. 

Pero este piano generalizado, ubica en el centra al sujeto como unidad psicologica, a 
traves de un esquema teorico titulado La Esfera Psicologica que intenta explicar el proceso 
de conformacion de las representaciones en el nivel individual. 

Las representaciones sociales, segun esta concepcion, se forman a partir de tres di- 
mensiones de lo psicologico: lo conativo (Co), la experiencia practica del sujeto; lo afecti- 
vo (Af), los sentimientos - afectos y lo cognitivo (Cg), el conocimiento. 

Explica el autor del modelo que el piano individual de las representaciones, al pasar a 
un piano colectivo (piano inclinado de la representation grafica), da lugar a una serie de ac¬ 
ciones sociales de los sujetos. Este proceso sucede en las interacciones del individuo con el 
grupo. En el piano colectivo se da lugar a las practicas sociales que son fuentes de construc¬ 
tion de identidades. 

Ahora bien, estos modelos sirven de base para proponer el siguiente: 

MODELO DE REPRESENTACIONES FLUCTUANTES (MRF) 

La propuesta es una explication de las manifestaciones y expresiones simbolicas que 
las representaciones sociales adquieren en los colectivos sociales. Permite comprender el 
proceso de construction de representaciones sociales, como sistemas simbolicos que con- 
fieren sentidos a las practicas y a los colectivos sociales, en contextos sociales que se for¬ 
man a partir de las relaciones sociales. 

De Nelly Garcia se retoma las siguientes ideas: 

1. El espacio de estudio de las identidades colectivas es la interaction comunicativa entre 
individuos, que manifiesta los modos de hacer, sentir y pensar. 
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2. Estos modos de vida son influidos por tres dimensiones: la conducta individual, el con- 
texto socio-historico y las relaciones de produccion y poder. 

Estas tres dimensiones, tambien son trabajadas en el modelo de Albou, de quien se 
asume las siguientes reflexiones: 

1. En el entramado social se aprecian tres niveles de elaboration de representaciones so¬ 
ciales : en la esfera psicologica, en el piano colectivo (relaciones colectivas) y en el pia¬ 
no generalizado (estructura social o sistema global). 

2. Las representaciones sociales se insertan en el contexto, confiriendole significados a 
las acciones del hombre. 

El modelo que se propone, a continuation, parte de la esfera de Lo Psicologico de Al¬ 
bou, pero interpreta que las representaciones sociales van adquiriendo formas diversas en 
el juego de las relaciones sociales que son las que dinamizan el proceso. 

En la lectura que se ha hecho del modelo de Albou se comprende que la perspectiva 
es ubicar las representaciones sociales en un contexto social dado. En el modelo que se pro¬ 
pone el tejido social no esta dado, sino que las relaciones sociales lo van tejiendo, de acuer- 
do a las manifestaciones de las representaciones sociales. 

El modelo de Albou integra representaciones y estructura social, esta ultima como 
determinante y marco de explication. En el modelo propuesto la estructura social no esta 
dada en un orden jerarquico, es decir, la base del entramado no es lo economico y a sus lit 
dos los otros pianos, no. En la interpretation que se asume las relaciones sociales no tiene 
siempre la misma condicionante socio-economica; estas supuestas condicionantes son mo- 
deladas por las relaciones sociales que tienen diversos dinamizadores y dan formas diver¬ 
sas a los contextos sociales. En su sentido mas preciso estan indeterminadas. 

En el modelo propuesto, las ciencias, como la economfa, entre otras, explican las for¬ 
mas que toman las representaciones sociales, que van mas alia de los contextos sociales de- 
terminados; es decir, las representaciones sociales entretejen Lo Social y no al reves. Son 
productos, que a su vez, se convierten en procesos del entramado social no determinado. 

Al igual que en el modelo de Albou se asume que la produccion de representaciones 
se suceden a partir del sujeto como individuo, lo que el llama la esfera de Lo Psicologico. 
Ahora bien, Albou explica que las motivaciones surgen en la intersection de los afectos y 
las experiencias. En el modelo propuesto se considera que las motivaciones -ciertamente- 
estan presentes, en un momento dado, en la conciencia del ser humano y conducen a la ac¬ 
tion. Son factores internos, en el nivel de las necesidades, y externas, en el nivel del valor 
que se confiere a un objeto. Son moviles concientes o inconscientes que se ubican como 
factor presente en la generation de las relaciones sociales. que se dinamizan a partir de la 
satisfaction de necesidades, como se abordara mas adelante. 

Las emociones y las experiencias se considera que dan expresion simbolica a un con- 
junto de ideas y conceptos que generan usos y costumbres en el ser humano, que al hacerse 
colectivas se transforman en normas sociales. Sobre esta idea se volvera mas adelante. 

Otra separation del modelo de Albou, a partir de la esfera psicologica, es en la in¬ 
terpretacion que este da sobre La Ideologfa como expresion colectiva de las creencias del 
sujeto. En la propuesta actual, las ideologfas se aceptan como discursos simbolicos supra 
contextuales, y por tanto, no estan al nivel de las relaciones colectivas, muy al contrario, 
dominan o modelan a estas, y tambien a otras expresiones del entramado, como se vera 
mas adelante. 
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En la propuesta se explica que cuando las experiencias de los sujetos han sido deter- 
minadas por los afectos, dan lugar a sistemas de preferencias de formas de vida personales 
que originan habitos, actitudes, costumbres e inhibiciones como formas racionalizadas de 
las experiencias vividas. Cuando estas experiencias estan reforzadas o asociadas a infor- 
maciones recibidas por lenguajes simbolicos, dan lugar a los saberes practicos y tecnicos; y 
cuando la information es reforzada o relacionada con un componente emocional dan lugar 
a las creencias, que poseen una cargaemotiva y experiencial a la vez: estas son conviccio- 
nes aceptadas como verdaderas sin que hayan sido sometidas a verificacion o comproba- 
cion, expresan la organization del pensamiento en verdades subjetivas. 

Insertado el individuo en los procesos de socialization (piano colectivo de Albou), 
da paso a la comprension de otras formas simbolicas mas complejas: cuando estas creen¬ 
cias encuentran un asidero en el saber, sea practico o tecnico, se enrejan en el pensamiento 
colectivo y dan lugar a los juicios, como expresiones del pensamiento en enunciados de ra- 
zonamiento que aseveran y concluyen sobre las cosas. Tomese en cuenta que en el modelo 
de Albou esta intersection daba paso a las ideologfas, pero en esta caso, se expone que las 
creencias, como ideas no fundadas en la verificacion racional si no en las decisiones subje¬ 
tivas del sujeto al ser reforzadas con conocimientos ya organizados en razonamientos logi- 
cas, engendran juicios que son aseveraciones aceptadas por los colectivos, pues combinan 
sus creencias con argumentos razonados, de otras fuentes de origen. Cuando los saberes se 
desarrollan en el colectivo entrelazadas a los sistemas de preferencias (actitudes, habitos y 
costumbres) dan lugar a los valores como formas simbolica sobre la verdad, la bondad, la 
justicia, la belleza, lo feo, lo bueno y lo malo, es decir, se combina las preferencias subjeti¬ 
vas con el conocimiento sobre objetos dados, entrelazandose para convertirse en valores 
colectivos que internamente responden a la suma de preferencias individuales. Y cuando 
las creencias estan entrecruzadas a los ethos (preferencias) dan lugar a las normas sociales, 
que a su vez, se convierten en logicas racionalizadas de comportamientos sociales: las cos¬ 
tumbres aceptadas y preferidas por las mayorfas se asumen como normas para el colectivo. 
No esta de mas precisar que este diseno no debe ser visto como sesgos de la realidad social, 
solo se representan asf por razones pedagogicas, por el contrario, debe ser entendido como 
un entramado dinamico y en permanente movimiento. 

Hasta aquf, pueden indicarse las semejanzas y diferencias con el modelo de Albou: ba- 
sicamente a partir de la distincion de la ideologfa y de la motivation, se generan una nueva 
explication del proceso de articulation de las representaciones sociales en el nivel colectivo. 

Ahora bien, en el modelo propuesto (MRF) las relaciones sociales son las que gene¬ 
ran formas diversas de tejidos humanos de mayor complejidad, que bien pueden entenderse 
como formas significantes que engendran acciones sociales en constante transformation. 
Dichas acciones estan movidas por diversas intencionalidades tales como: las relaciones de 
parentesco, filiation social y sexuales; las relaciones espirituales del hombre con Dios y 
hombre con la naturaleza; relaciones del hombre con los otros seres, diferentes a su grupo 
(extranjeros, etnias, religiones, razas, position social, entre otras); relaciones de poder- 
contrapoder (domination-emancipation) y las relaciones de trabajo (relaciones de produo 
cion). Estas relaciones revelan motivaciones para la satisfaction de necesidades ffsicas, 
materiales (poder y posesion), de filiation, reproduction y espirituales. 

Dichas relaciones con otros seres (vivos, muertos y superiores) determinan la pro¬ 
duction de conocimientos sistematicos y socializados (ciencias), tales como: lapolftica, la 
economfa, la cultura y la sociologfa que explican entre los hombres la complejidad de los 
modos de relation social que generan. 
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MODELO DE REPRESENTACIONES FLUCTUANTES (MRF) 

En el caso de La Economia, es la expresion simbolica de los modos de produccion 
que se entablan en las relaciones de trabajo, distribucion y consumo de bienes materiales 
y que dan lugar al desarrollo de las fuerzas productivas por el dominio de estos intercam- 
bios. Desde La Politica se expresan los modos de organizacion social, dentro del juego de 
relaciones de poder y contrapoder por el control social. A partir de La Cultura, se revelan 
los modos de vida de la poblacion en sus relaciones de intercambio con los seres materia¬ 
les, creados y superiores. Y desde La Sociologia se explican las modalidades que adquie- 
ren las relaciones sociales interpersonales. Esta interpretacion de las ciencias viene del 
modelo de Albou, pero este las grafica estructuradas entre si en un orden jerarquico, que 
por supuesto responde a un concepcion del sistema social. El presente modelo rompe con 
esta figura y asume que las ciencias son conjuntos de ideas simbolizantes sistematizadas 
y socializadas. 

Hasta aqui puede aceptarse, al igual que en los modelos de Albou y de Garcia, que el 
proceso de construccion de representaciones se suceden a tres niveles: en el nivel indivi¬ 
dual, colectivo y social. Este no es un orden progresivo sino dinamico de accion y reaccion 
dado por las relaciones sociales, es decir, a partir de la satisfaction de necesidades y moti- 
vaciones diversas. 

En el modelo propuesto (MRF) se asume “la totalidad” en una figura eliptica que su- 
pone las relaciones sociales que atraviesan y anudan todo el entramado social, adquiriendo 
diversas expresiones simbolicas en lo social, tales como: la opinion publica, la ideologia, la 
cultura material, el conocimiento intelectual, la etica y la moral, que revelan la organiza- 
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cion y concretion de las representaciones sociales desprovistas ya de toda intencionalidad 
primaria y reinsertadas en lo social complejo. 

Estas son organizaciones simbolicas que explican y dan sentido a las practicas y a los 
acontecimientos sociales. No pueden ser interpretadas como productos autonomos, si no 
interceptados unos por los otros. 

En el caso de la production material, son representaciones simbolicas materiales que 
se incorporan a lo social complejo como ritos, emblemas, modas, tecnologfas, artesamas, 
objetos funcionales, de consumo y de control social. La production intelectual son practi¬ 
cas sociales discursivas razonadas que se insertan a lo social como documentos audiovi- 
suales en lenguajes codificados o a traves de la narration oral, que pretenden poder en evi- 
dencia y compartir las visiones del mundo y la resolution de problemas que se le plantean. 
La Opinion Publica tiene diversas formas de exteriorization en lo social, se entremezcla 
entre las relaciones simbolicas antes nombradas y declara las creencias, prejuicios y senti- 
mientos desprovistos de razonamientos; hace uso de lenguajes codificados y documentos 
audiovisuales pero, a diferencia de la production intelectual, su espacio de production y 
socialization es la negation a la evidencia y la argumentation. Suele cambiar con mucha 
facilidad y rapidez, en funcion de lo cual su estudio es de gran complejidad y diffcil demos- 
tracion. La Moral es el conjunto de reglas que determinan las obligaciones de convivencia 
entre las personas y se manifiestan en las acciones y obras del hombre, marcadas por los sis- 
temas de preferencia de lo que es bueno. 

La Ideologia y La Etica son formas simbolicas que determinan las manifestaciones 
sociales concretas de las otras expresiones simbolicas. Es decir que la opinion, la moda, la 
ciencia y la tecnologfa, entre otras, estan atravesadas por estos sistemas representacionales. 

En el caso de La Ideologia es un discurso persuasivo que se mueve en el campo de los 
intereses, aspiraciones e ideales de poder y contrapoder del hombre determinados por la lu- 
cha de clases. Divide y legitima las divisiones sociales. 

La Etica es un discurso prescriptivo que distingue la valoracion del bien y del mal, de 
lo correcto y lo incorrecto y orienta la conducta del hombre hacia su propia humanization, 
tolerancia y convivencia. 

Se expresa as! en el MRL que todo el proceso, a su vez, esta dinamizado por represen¬ 
taciones complejas del tiempo y del espacio. Los movimientos espacio-temporales seran, 
tambien, expresiones explicativas del entramado social en funcion de factores materiales 
concretos que estan fuera de las posibilidades de reproduction del hombre (El tiempo y el 
espacio), pero que este interpreta y le confiere sentidos colectivos que se convierten en fe- 
nomenos sociales. 

Estos son El Ambiente (espacios ffsicos que cohabita con otras especies: andes-lla- 
nos/ frfo-calor/ verano-invierno/ lluvioso-seco) y El Tiempo (dfa-tarde-noche/ antes-aho- 
ra-despues) dando paso a elaboraciones (intelectuales y tecnologicas) significantes, tales 
como: la ecologfa, la geograffa, la demograffa, la astronomla, la antropologfa, la historio- 
graffa, entre otras; estas pretenden explicar las relaciones simbolizantes de los hombres 
frente a estos factores de tiempo y espacio concretos. 

APLICACION DEL MRF EN COLECTIVOS AGRICOLAS 

Los colectivos agricolas se manifiestan en el conjunto de relaciones sociales de pro¬ 
duction que se establecen sobre los suelos para la transformation de los recursos naturales 
en alimentos de consumo colectivo, que en principio sirven para sustentar la seguridad ali- 
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mentaria de la sociedad, pero que fundamentalmente se ejecuta como un proceso economi- 
co para recibir beneficios concretos que elevan a sus practicantes por encima de otros co- 
lectivos sociales. Por tanto, en las bases de estas interacciones simbolicas estan los compo- 
nentes economico y politicos, a partir de los cuales se explica el entramado en cuestion. 

Dichas relaciones sociales se afirman en las practicas de production agricolas, que 
son expresiones simbolicas de procesos venidos de la experiencia cotidiana de los sujetos 
sociales y de las informaciones tecnicas (production intelectual) y de las aplicaciones de 
tecnologfas (production material). 

Las experiencias cotidianas y las informaciones tecnicas estan soportadas por valo- 
res, normas y juicios sociales que surgen de la integration de los saberes practicos y tecni- 
cos, de las creencias y los preferencias colectivas engendradas en las experiencias indivi- 
duales de los sujetos. As! se encuentra, como ejemplo, que el conocimiento asumido por los 
productores sobre el proceso de aplicacion de herbicidas se estructura en las practicas de 
cotidianas, donde se observa su efectividad, que se refuerzan con las informaciones circu- 
lantes al respecto, lo que da lugar a la valoracion y juicios sobre ciertas aplicaciones con 
respecto a otras, y que establece normas indiscutibles de aplicacion. Lo mas diffcil de cam- 
biar entre los productores agricolas son las practicas que ellos constatan en el dfa a dfa por la 
simple observation e interpretation de los hechos, pero, a la vez, estan fuentes de produo 
cion de representaciones sociales es el camino seguro para vehicular cambios de practicas. 

Estas expresiones practicas se recrean en: las formas simbolicas ideologicas, que po- 
nen en evidencia las luchas de clase por el poder sobre los suelos para la obtencion de bene¬ 
ficios economicos y sociales; en la opinion publica, que expresa diversas creencias y valo- 
raciones de las relaciones sociales como las productivas, familiares (rol de lo masculino y 
lo femenino) y espirituales (creencias religiosas y metaffsicas sobre la tierra y la conviven- 
cia con los seres naturales y espirituales); en la production intelectual, que se evidencia en 
los documentos audiovisuales que circulan en la sociedad y contienen practicas discursivas 
concretas que promueven y respaldan formas simbolicas de rationalization de las practi¬ 
cas, de la organization agricola y de la valoracion de la actividad de campo; y en la moral, 
como conjunto de valores y principios, venidos por las instituciones como la Iglesia, la Fa- 
milia, la Escuela y el Estado para establecer unas normas de convivencia y distincion entre 
lo que es bueno y lo que es malo en las sociedades rurales. 

La dinamica de los colectivos agricolas en la cotidianidad aparece enlazada entre 
modos de production, modos de vida y de organization social para la satisfaction de nece- 
sidades tales como: ffsicas, parentesco, reproduction, espirituales y de filiation social. 

Las identidades de los colectivos agricolas, as! entendidas, se movilizan entre accio- 
nes concretas de production, ritos, aplicacion de tecnologfas, creaciones esteticas y practi¬ 
cas discursivas con caracterfsticas propias que confieren sentidos a la organization espa- 
cial, al uso del tiempo y a las convivencia social, en base a las relaciones productivas que 
los determinan. 

Una forma, entre otras, de hacer seguimiento a las representaciones simbolicas es por 
medio de las practicas discursivas de los sujetos agricolas. Estos discursos se organizan en 
funcion del alter-ego y contienen las fuentes de production y reinvencion de representacio¬ 
nes sociales. Pueden ser estudiadas por medio del discurso oral, provocado en espacio de 
comunicacion, y tambien, en los documentos audiovisuales que circulan entre estos colec¬ 
tivos sociales. Son formas concretas de lenguajes codificados que revelan el entramado so¬ 
cial donde los colectivos sociales estan inmersos. 
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El analisis del discurso no sera tratado, desde esta perspectiva fenomenologica, 
como apariciones frecuentes de evidencias en codigos simbolicos objetivos sino que se 
buscara descifrar la presencia de cada uno de las expresiones simbolicas en el tejido social. 
Es decir, no se trata de expresar cuantitativamente la presencia de tales fuentes de produo 
cion de representaciones, por ejemplo si aparece con mayor frecuencia el discurso ideolo- 
gico ante el etico, sino de decodificar la presencia de estos discursos circulantes y de inter¬ 
pretar sus contenidos imbricados en lo social complejo. 

(j Que contenidos aparecen vehiculados en estas expresiones y con que otras se rela- 
cionan, porque las logicas de asociacion y anclaje de las representaciones sociales son di- 
versas y originales entre los sujetos sociales? 

Otras estrategias efectivas de comprender dichas manifestaciones simbolicas son a 
partir de las practicas sociales y las organizaciones sociales, porque estan determinadas por 
formas simbolicas que le dan sentidos y dinamismos concretos. 

En el caso de la organizacion de las relaciones de produccion a traves de asociaciones 
civiles de productores agricolas, declaran una racionalizacion del trabajo productivo y una 
valoracion del trabajo cooperative para el beneficio colectivo. Esta expresion esta sustenta- 
da en principios eticos para el bien comun y, a su vez, son reinventoras de discursos ideolo- 
gicos que se devuelven a la sociedad para la lucha de clases, en funcion del poder economi- 
co y politico, y del lugar social que ocupen los sujetos en el juego de negociaciones de po¬ 
der y contrapoder. Visto asf, las asociaciones de productores seran expresiones sociales del 
bien colectivo, pero detras se respaldan intereses de grupos en la lucha por el poder y el con¬ 
trol socio-economico. 

REFLEXIONES CENTRALES DEL MRF 

- Las identidades colectivas son manifestaciones concretas del universo repre- 
sentacional de los sujetos sociales, que se suceden en contextos sociales y mate- 
riales concretos y frente a otros sujetos. 

- La interpretacion y comprension de las identidades colectivas son representacio¬ 
nes de los sujetos sociales, en el escenario de la interaction comunicativa. 

- El abordaje y caracterizacion de los colectivos implica un reconocimiento de la 
realidad simbolica que construyen los sujetos sociales en los sistemas sociales. 

- Los colectivos agricolas se manifiestan en las relaciones sociales que se desarrol- 
lan sobre la produccion de los suelos. Estos colectivos pueden ser comprendidos 
como organizaciones sociales para la seguridad alimentaria de una sociedad y, a 
la vez, como formas de organizacion social para el beneficio y satisfaction de in¬ 
tereses economicos de grupos sociales concretos. En funcion de lo cual, se 
mueven entre los entramados de expresiones simbolicas de la economia (rnodos 
de produccion) y la polftica (modos de organizacion). 
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Antonio Franco: 

Curso de Lengua Espanola. Ortografia y morfosintaxis. 

l a ed. Grafica Polaris, Maracaibo. 2002, 468pp. 

Este Curso de Lengua Espanola estd dirigido especialmente a los estudiantes de Co¬ 
municacion Social. Pretende que el usuario de la lengua logre la comunicacion lingiiistica 
ideal mediante la adquisicion de la adecuada competencia; es decir, el saber lingiUstico, el 
conocimiento del sistema de la lengua y el uso que debe hacerse de ella en la comunica¬ 
cion, en un medio determinado o contexto y situacion concreta. 

El contenido del texto estd estructurado en dos partes fundamentales: ortografia y 
morfosintaxis. La primera parte presenta los diversos niveles ortogrdficos con la finalidad 
de insistir en la importancia del uso correcto del codigo escrito de la lengua. La segunda 
parte (morfosintaxis) proporciona la informacidn esencial sobre las categorias yfunciones 
gramaticales y el andlisis de enunciados tornados de los medios masivos de comunicacion. 

Uno de los planteamientos novedosos que presenta el texto es la aplicacion del mo¬ 
dulo actancial a la enserianza de la lengua (produccion lingiiistica, andlisis, procedimien- 
to para evitar muletillas ). El modulo actancial determina la estructura sintdctica y semdn- 
tica de la oracion gramaticalyfacilita al comunicador social el acceso al estilo periodisti- 
co y al ideal lingUistico-comunicacional. Al presentar diversos niveles del lenguaje en la 
comunicacion, nos ayuda a entender que si alguien dene alguna cosa que decir (nivel con¬ 
ceptual) y no la dice con el lenguaje con que debe ser dicha (nivel lingiUstico), de alguna 
manera no la dice o la dice trial (nivel discursivo). 
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RESUMEN 

Este artfculo pretende ser una reflexion so- 
bre el concepto de voluntad a la luz de la ffsica cla- 
sica, en la que los objetos son claramente distintos 
y separados del sujeto de acuerdo a la teoria cuan- 
tica, donde esta distincion no es tan clara. La vo¬ 
luntad es definida como una fuerza generadora de 
una representacion del mundo a la que se opone la 
realidad. De este choque. resultan las pasiones. 
Revisamos dos casos con el objetivo de aliviamos 
de los incomodos pensamientos -algunos inevita¬ 
bles, que sobre este tema nos impregnan el alma. 
Palabras clave: Voluntad, pasiones, ffsica clasi- 
ca, mundo. 


ABSTRACT 

This paper attempts to reflect on the con¬ 
cept of will based on classical physics, in which 
objects are clearly distinct and separate from sub¬ 
jects according to quantifiable theory in which, in 
turn, this distinction is not quite so clear. Will is 
defined as the generative force for the representa¬ 
tion of the world to which reality is opposed. 
From this contradiction, passions result. We re¬ 
view two cases of objects to alleviate ourselves of 
these unnerving thoughts- some of which are in¬ 
evitable, since this theme impregnates our soul. 
Key words: Will, passion, classical physics, 
world. 
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“A probabilidade de algo acontecer estd na razao 
inversa do quanto e desejada 

(17“ lei de Murphy) 


VONTADE E REPRESENTACAO 

O Mundo como representagao e potencialmente distinto do mundo objetivo e, segun- 
do Schopenhauer, nao se pode negar a existencia deste ultimo 1 . Nesta eterna distincao entre 
o que quero-que-seja e o quee, revela-se intuitivamente tanto a minha existencia quanto a 
dos objetos. Enquanto houver vontade, o mundo representado sera distinto do mundo obje¬ 
tivo sendo esta distincao a evidencia de uma existencia de um mundo independente da re¬ 
presentagao consciente 2 3 4 . Para o filosofo alemao, a vontade e a ultima camada da realidade, 
nao estando limitada pelas categorias de entendimento como o espaco-tempo ou a causali- 
dade; pois e uma realidade-em-si, isto e numenica. As duas citagoes abaixo caracterizam 
bem as ideias do filosofo: 

A vontade do homem nao e outra senao o seu eu propriamente dito, o verdadeiro 
micleo de seu ser: e ela tambem que constitui o proprio fundo de sua consciencia, 
como uma especie de substractum imutavel e sempre presente, do qual nao conse- 
gue libertar-separaproceder de forma distinta. dado que ele proprio ecomo quere 
quer como e . 

Os objetos de que tomamos conhecimento externamente sao a propria materia e 
ocasiao (anlass) de todos os movimentos e atos da vontadei...) porque ninguem 
pode por em duvida que a nossa vontade tenha por objeto algo de exterior, para o 
qual esta voltada, em redor do qual gravita e do qual e impulsionada para uma de- 
terminacao qualquer. Subtrafdo dessa influencia, o homem nao conservaria mais 
senao uma vontade completamente isolada do mundo exterior, ficando como que 
emparedado no sombrio interior da consciencia individual . 

A vontade, pois esta associada a objetos externos ao quais visa modificar: o pintor 
muda as cores de suas telas, o escultor da formas a pedra bruta e o trabalhador desloca seus 
objetos de trabalho. Segundo o filosofo alemao, com o respaldo de Leibniz e Espinosa, a 
vontade nao e contingente ou absolutamente livre pois sedentro de certos limites ffsicos e 
sociais possofazer o que quero sera que posso querer o que quero ? Quer-se livremente as 
coisas ou o mundo dos objetos determina de alguma maneira a vontade? A vontade e assim 
apenas a ponta possfvel e visrvel de um grande iceberg que e o desejo. Este sim e livre o su- 
ficiente para desejar coisas opostas mas, no entanto, ao contrario deste, a vontade e deter- 


1 Schopenhauer, A: Le Monde comme Volonte e comme Representation. Ed.Presses Universitaires de France, 
Paris, 1966. 

2 HesSen, J: Teoria do Conhecimento , Trad. A. Correia, Armenio Amado Editor, Coimbra. 

3 Schopenhauer, A: O Livre arbi'trio. Uber den willen in der natur, p. 55, trad. L. Oliveira, Ediouro, RJ, 1970. 

4 Ibid., p. 41. 
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minada e consuma-se produzindo as agoes que o corpo faz sobre os demais objetos que o 
cercam, gerando assim uma representagao do mundo, que e um conjunto de ideias que a 
mente tem de seu pioprio corpo atuante: 

Pode-se efetivamente desejar duas coisas opostas mas nao se pode querer senao uma: 
e por qual das duas a vontade se decidiu, e precisamente o que a consciencia adverte somen- 
te a posteriori depois do ato realizado. Todavia, relativamente a necessidade racional em 
virtude da qual, de dois desejos opostos e um e nao outro que passa ao estado de voligao e de 
ato, a consciencia nao pode facultar esclarecimentos precisos(...) 5 

A diferenga entre a representagao gerada a partir das disposigoes de meu corpo atuan¬ 
te e uma realidade resistente e inacesslvel a vontade e tambem a causa das paixoes, por nos 
definidas como difusos pensamentos tais como o medo, a tristeza e a ira, que decorrem por- 
que percebemos um mundo de objetos que resiste a vontade e sabemos que jamais lhe po- 
dera ser submisso. Nos cabe assim perguntar: se so existisse um mundo subjetivo e interno 
porque motivo o construirfamos de modo a rebelar-se contra a nossa propria vontade? Se 
nada existisse que nos e externo porque o mundo nos causa dor, sofrimento e as paixoes da 
alma? 

Vejamos algumas dessas incomodas e inevitaveis paixoes. O medo e as paixoes se- 
melhantes como temor, receio, apreensao ou angustia 6 , e a paixao que antecede a agao e 
instala-se com possibilidade do erro ou de alguma outra forma de nao satisfagao da vonta¬ 
de. A ira e emogoes semelhantes tais como raiva, odio, indignagao, irritagao etc., sucede-se 
imediatamente apos uma agao frustrada na qual o objeto de nossa vontade nao foi modifica- 
do da forma desejada e a tristeza, e paixoes semelhantes tais como depressao, desanimo, 
melancolia, instala-se geralmente apos esgotada a raiva. Na insubmissao do mundo a nossa 
vontade, desenvolvem-se as paixoes e com estas manifesta-se a existencia de um sujeito e 
de um objeto claramente distintos. Existir e pois querer algo distinto do que jd e, e querer a 
mudanga, o movimento e a mudanga do pioprio movimento. 

A VONTADE DETERMINISTICA 

As leis de Newton sao as representagoes matematicas mais precisas da dualidade en¬ 
tre o mundo da voligao e o real. A lei de inercia enuncia que um objeto permanecera indefi- 
nidamente em seu estado inercial a nao ser que uma forga o tire deste estado. O sujeito e en- 
tao obrigado a agir sobre o objeto que deseja modificar e quanto maior for a vontade de mu¬ 
danga maior tera de ser a agao. Nao podera porem realizar nenhuma mudanga impunemen- 
te pois que o objeto modificado respondera com uma reagao igual e contraria sobre o sujei¬ 
to. A vontade da agao e a sua causa 7 : nao ha agao e por conseguinte mudanga sem uma von¬ 
tade clara do sujeito ativo. Por outro lado, a reagao do objeto sobre o sujeito e uma manifes- 


5 Ibidem. 

6 O sentido de angustia acima definido nao e muito distinto daquele descrito por Kierkegaard em seu famoso 
livroO Conceito de Angustia (Trad. J.L. Lopes, 2 ed., editora Presenga, Portugal.), no qual o filosofo dina- 
marques defini-a como sendo o sentimento experimentado antes da opgao entre o bem e o mal, ou entre a vir¬ 
tude e o pecado. Kierkegaard descreve como o pecado capital levou Adao a sentir a angustia primordial. No 
ambito deste artigo a angustia aproxima-se de um sentimento semelhante ao medo que antecede a escolha e a 
consumagao de um fato que e objeto de nossa vontade. 

7 Spinoza (Etica. ref. 15), ao contrario de Schopenhauer, nao considera a vontade como a causa da agao mas 
tao- somente um pensamento que persiste sobrepondo-se aos demais sendo-lhe assim correspondente. 
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tagdo inequivoca da realidade do primeiro independente do pensamento do segundo. Por- 
tantQ poderfamos acrescentar que se o objeto reage, existe na medida desta reagao e o su- 
jeito, por sua vez, tambem reage a reagao do objeto. Se um objeto e totalmente indiferente, 
ao sujeito, ou seja, nao e objeto de sua vontade, tampouco de seu pensamento ou de seus 
sentidos, ele nao existira ate que satisfaga alguma das condigoes anteriores. 

As vezes, a voligao vai de encontro ate as leis da natureza. Quem nao gostaria de abo- 
lir, por exemplo, a lei da entropia crescente e por conseguinte a degradagao da ordem? Sera 
isto uma clara caracterizagao de um dualismo entre o “eu que quero "eo “objeto que rea¬ 
ge ”? O dualismo e as paixoes decorrentes, no entanto, sao muito mais evidentes no mundo 
macroscopico constituido por objetos claramente separados no tempo e no espago. O corpo 
do sujeito esta separado do mundo que o cerca e o universo de objetos enumeraveis conec- 
ta-se com aquele unicamente por agoes e reagoes de domfnio local e causal. De fato, a causa 
eficiente e a expressao da separabilidade das coisas no espago-tempo 8 9 . Sobre elas quer-se 
atuar de fora. A elas quer-se modificar, sendo por elas modificado. As paixoes resultantes 
da vontade etemamente nao saciada e assim a conseqiiencia de estar-se apartado do restan- 
te do mundo. 

A VONTADE QUANTICA 

Na mecanica quantica, observador e objeto estao inextricavelmente ligados atraves 
do ato de observagao de tal sorte que, nao so o objeto impregna a consciencia com seus ras- 
tros fenomenicos, como o pensamento ideia seu objeto de uma maneira tal que nao pode-se 
mais separa-lo ou retira-lo do mundo material como um ser autonomo e independe da cons¬ 
ciencia pois ele se re vela como fenomeno, acrescido da agao de observagao . Nem a intui- 
gao volitiva, fonte clara para a vivencia do real, podera mais separar o que e proprio da es- 
sencia do que foi a ela acrescida. Um eletron e mais que um conceito logico que deixa ras- 
tros na consciencia: elee tambem a propria experiencia de observagao. Pois ao montarmos 
experimentos para detectar uma particula qualquer estamos impregnando o espago ffsico 
com ideias, metodos e com nossa vontade que precedem todas ao ato de detecgao. Tudo ja 
esta afetado pela consciencia cjue, por sua vez, esta impregnada com os conceitos com a 
qual entende-se o mundo real. E esclarecedor o que nos diz W. Heisenberg, um dos criado- 
res da mecanica quantica alem do descobridor do princfpio de incerteza: 

A nogao da realidade objetiva das particulas elementares se dissolveu de forma 
muito significativa, nao numa nova nogao de realidade, obscura ou ainda nao 
compreendida, porem na transparente claridade de uma matematica que descreve, 
menos o comportamento das particulas elementares, que do nosso conhecimento 
acerca do referido comportamento. Nos vemos obrigados a considerar como uni- 
co objeto da ciencia o nosso proprio conhecimento daquelas particulas (...) As 
vulgares divisoes do universo em sujeito e objeto, mundo interior e mundo exte- 

8 Ferrater Mora, J: Dicionario de Filosofia Verbete causa, Trad. A. Cabral e R. L. Ferreira, ed. Martins Fon- 
tes, S. Paulo, 1998. 

9 O conceito de agao em Ffsica tem as dimensoes da constante de Planck que representa um quantum indivisr- 
vel de agao que e trocado em numeros inteiros com o observador.(para um aprofundamento dessa questao su- 
gerimos a leitura de Bohm, D: A Totalidade e a ordem implicada. Editora Cultrix, Trad. Silva M. C, S. Paulo, 
1980. 
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rior, corpo e alma nao servempara mais nada a nao ser suscitar equrvocos (...) Na 
ciencia, o objeto da investigagao nao e mais a natureza em si mas a natureza sub- 
metida as interrogagao dos homens (...) na mecanica quantica era necessario en- 
contrar formulas matematicas que expressassem, nao a natureza mas sim o seu 
conhecimento (...) A incidencia do metodo modifica o seu objeto e o transforma 
ate o ponto em que o metodo nao pode mais distinguir-se do objeto 10 . 

O ato pelo qual o sujeito conhece seu objeto e uma intervengao tao intensa que aquele 
nao pode distinguir mais a realidade daquilo que e o fruto de seu conhecimento desta reali¬ 
dade. 

Deseja-se assirn detectar uma realidade que so ganha uma existencia concreta quan- 
do afetada pela observagao que por sua vez esta condicionada a voligao Assim e imposslvel 
saber onde termina o mundo da materia e comega o da consciencia pensante e da vontade. 
As fronteiras entre pensamento, vontade e materia sao revogadas. O dualismo (sujeito X 
objeto ou mundo ideal X mundo real) deve ser deixado de lado pois nao se pode mais esta- 
belecer uma nftida diferenga substancial, estabelecida por Descartes, entre a res cogitans e 
a res extensa. 

Ao abandonar o dualismo temos, no entanto, que adotar necessariamente outras al- 
ternativas mutuamente excludentes: o materialismo, no qual tudo e materia, inclusive o 
pensamento; um monismo idealista para o qual a verdade e tao-somente coerencia inter¬ 
na de nossas crengas ou finalmente um monismo pantelsta no qual pensamento, a mate¬ 
ria, sao atributos de um mesma substancia e portanto sujeito, objeto e toda a natureza tam- 
bem o sao. 

A primeira delas e um materialismo objetivo no qual a consciencia nao passa de um 
epifenomeno da materia, isto e, o mais refmado de seus estados, sendo assim o conheci¬ 
mento, uma relagao causal entre sistemas materiais: um objeto real espalha agentes causais 
(radiagoes eletromagneticas, sons etc.) que sao captados pelos nossos sentidos, estes tam- 
bem vistos como aparatos da sensibilidade que os enviam, atraves do sistema nervoso ao 
cerebro onde se completa o processo de conhecimento atraves de um complexo sistema de 
ligagoes neuronais. Este realismo radical que parece ser cornodo para o cientista, tem, no 
entanto, limitagoes. A primeira delas e que sujeito e objeto, como entidades materiais ficam 
apartados no espago-tempo influenciando-se causalmente. Varios fenomenos quanticos, 
entretanto, nao podem ser explicados atraves da localidade causal. O teorema de Bell e as 
experiences de Aspect 11 parecem indicar uma “consciencia” que as partes tem de relacio- 
nar-se com o todo ou melhor que o todo e formalmente indivisfvel pois que no reino do mi¬ 
crocosmos os quanta de um sistema composto nao podem ser espacialmente divididos em 
partes constitutivas. Se uma das partes interage com o sujeito, a outra imediatamente tam- 
bem interage pois que jamais foram formalmente separadas do todo original. E como se 


10 Heisenberg, G W: Fisica y Filosofia, Buenos Aires, Ed. La Isla, 1959. 

11 A experiencia de Aspect consiste em observar feixes de luz, provenientes de uma mesma fonte, de dois pon- 
tos distintos usando lentes polarizadas. Estas filtram apenas a luz cujo piano do campo eletromagnetico coin¬ 
cide com seu eixo de polariza 5 ao. Assim a luz que atravessa a lente tera uma polarizai^ao coincidente com o 
piano desta. Se um dos observadores girar o piano de sua lente passara a ver luz polarizada com o novo eixo e 
o que nao o fez, nada vera a nao ser que gire tambem a sua lente! (para uma discussao exaustiva sobre corr& 
lagoes a distancia sugerimos a leitura de D. Bohm (1980). 
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dois Pescadores combinassem de usar anzois grandes para pescar apenas peixes grandes e 
de repente, sem avisar, um deles troca o seu anzol colocando um menor, passando a pescar 
peixes pequenos. Imediatamente o outro que nada fez, e que vinha pescando peixes gran¬ 
des, deixa de pescar qualquer coisa, parecendo que todos os peixes do oceano passaram a 
ser pequenos. O materialismo puro nao pode dar conta destes fenomenos. 

Para o monismo idealista, o universo e inacesslvel e se restringe a representagao que 
dele fazemos sendo a verdade de uma proposigao considerada como mera coerencia desta 
em relagao ao nosso sistema de crengas. A objegao maior a esta teoria reside no fato de que 
sistemas de crengas distintas podem implicar em proposigoes contraditorias entre si, bem 
como, uma mesma proposigao ou crenga ser compatlvel com distintos sistemas de crengas, 
contraditorios entre si 12 . 

Finalmente chegamos a opgao panteista de Spinoza que me parece a mais adequada 
solugao metaflsica para a essencia do problema do conhecimento a luz do indeterminismo 
do microcosmos. Ela funde sujeito e objeto na substancia universal que a todos engloba eli- 
minando o dualismo entre res extensa e res cogitans da seguinte forma: Ordo e conexio 
idearum idem est ac ordo et conexio rerum. (“A ordem e a conexao das ideias e o mesmo 
que aordem e a conexao das coisas”, Eli prop. VII) 13 . A verdade assim de uma proposigao 
impoem-se, ao mesmo tempo, coerencia com outra proposigao, bem como, corresponden- 
cia destas com os “estados de mundo” a que se reportam. Obedecendo a seguinte regra: se I; 
e uma ideia acerca de um estado de mundo E e I* e uma ideia acerca de E* entao se o estado 
E causa E* entao I implica em I*. 

Resumidamente: se E -> E* entao I D I* 14 . 

Adentra-se assim num labirinto construldo simultaneamente com materia e pensa- 
mento que refletem uma substancia unica, infinita e causa de si, como multiplas imagens 
geradas por espelhos perpendiculares. As imagens (ideias e objetos) “movimentam-se” em 
pianos distintos e parecem ser independentes mas sao tao - somente reflexos dessa mesma 
substancia. No piano material, os objetos se causam (ou nao), uns aos outros e concomitan- 
temente no piano das ideias estas se deduzem (ou nao) uma das outras. A coerencia entre 
estas e assim uma conseqiiencia da correspondencia que tem com os objetos ou estados de 
mundo. As proposigoes ou crengas nao sao verdadeiras porque coerentes mas sim coeren- 
tes porque verdadeiras. Os domlnios da materia e do pensamento, embora distintos, nao po¬ 
dem mais ser separados em entidades autonomas pois sao apenas atributos de uma mesma 
essencia: pensar e refletir algo material que obedece a leis analogas as da razao e da vonta- 
de. De fato, as limitagoes do conhecimento que impedem a apreensao do ser dos sistemas 
microscopicos, permitem apenas que se conhega a nossa propria intervengao no processo. 
Vemos em cada objeto a propria imagem refletida da consciencia cognoscente e esta, por 
sua vez, tambem o reflete. Segundo o monismo panteista de Spinoza, a esta limitagao deve- 
ra corresponder limitagoes no proprio sistema de pensamento logico-axiomatico. O Ordo e 
conexio idearum spinozista soa portanto como uma premonigao em relagao aos teoremas 


12 Costa, A. P: “Notas sobre a teoria coerentista da verdade”, in. http://www.filosofia.pro.br/textos/d-d.htm. 

13 Espinosa, B {\919):Etica. Trad. J de Carvalho, colegao Os Pensadores, 2 a ed., Abril Cultural, S.P. Chaui, M, 
A: “Nervura do real, Imanencia e Liberdade”, in: Espinosa , vol. 1, ed. Companhia das Letras, S. Paulo, 1999. 

14 No excelente artigo de Costa A.P. (Web side, loc. cit.) o leitor podera comparar as diversas teorias da verda¬ 
de com exaustivos exemplos e contra-exemplos e objegoes e contra-objegoes. 
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da incompletude e inconsistencia de Goddel 15 . Estes, que exprimem limitagoes cognitivas 
do pensamento logico, parecem ser a imagem refletida do principio da incerteza 16 que ex¬ 
prime, por sua vez, as limitagoes do conhecimento empfrico. 

Assim, a separabilidade entre a ideia do objeto e o proprio objeto, entre a vontade e a 
coisa desej ada, entre a vontade de ser e o ser, geratriz de paixoes e frustragao permanentes e 
algo inessencial porque sao uma ilusao do universo determinfstico do (kg, metro, segundo). 
Neste sim, a possibilidade de modificar os objetos atraves de forgas que atuam newtoniana 
e deterministicamente segundo a vontade e a causa das paixoes. O determinismo que per- 
mite atuar ponto a ponto em um objeto ate molda-lo a vontade e a causa tambem da frustra- 
gao de ve-la contrariada. No mundo macroscopico, os objetos ocupam posigoes definidas 
no espago-tempo e a vontade de agao se manifesta de dentro para fora, como o voluntaris- 
mo dos deuses que criam o mundo do caos inicial, separando coisas inominaveis ate que as 
transformam em coisas nominaveis e enumeraveis, como e descrito nos mitos cosmogoni- 
cos primordiais. O homem e um pequeno deus determinista e as leis da mecanica permitem 
que assim se sinta. Mas este pequeno e infeliz deus do universo expresso em (kg, metro, se¬ 
gundo) ve seu desejo determinista duplamente frustrado pelas incertezas do mundo mi- 
croscopico, bem como, pelo inexoravel avango da entropia e da flee ha do tempo. A vontade 
de ver um mundo ordenado contrapoe-se a realidade quantica e entropica que conduz o 
tempo a estados cada vez mais caoticos e misturados. As paixoes decorrem tambem de uma 
fuga eterna e inutil do caos e da morte termica. 

Na mecanica quantica e no mundo microscopico, como conseqiiencia da incerteza 
com os quais sao os objetos localizaveis, joga-se numa loteria de possibilidades eventuais, 
os chamados acasos 17 . Um acontecimento e sorteado dentre uma gama imensa de outras 
possibilidades. Um dado antes de ser langado ao espagoe potencialmente as suas 6 faces si- 
multaneamente. So depois e revelada a unica face possfvel enquanto consumagao de seu 
movimento. Cada sorteio corresponde a um colapso da fungao de onda. Da mesma forma, 
um objeto e descrito por uma fungao de onda, cuja interpretagao probabilfstica lhe confere 
apenas possibilidades de ser encontrado em uma certa posigao, o que dilui a sua existencia 
no espago, transformando-o numa nuvem probabilfstica e lhe conferindo uma potentia (no 
sentido aristotelico, uma potencialidade latente de existencia ainda nao consumada) de 
multiplas e entre lagadas possibilidades existenciais simultaneas em pontos distintos do es- 


15 O matematico checo Kurt Goddel prova em 1931 em seus famosos teoremas que alem de ser impossfvel do- 
monstrar a veracidade ou falsidade de todas as proposigoes logicas, a propria consistencia de uma teoria ja¬ 
mais podera ser demonstrada. Poderia-se assim resumir os teoremas de Goddel: se uma teoria e consistente 
(e jamais pode-se ter certeza disto) ela e necessariamente incompleta. Para uma interessante leitura acerca 
dos teoremas de Goddel, sugiro Singh: O Ultimo Teorema de Fermat. Trad. J. L. Calife, ed. Record, R. Janei¬ 
ro, 1997. 

16 O principio da incerteza, devido a Heisenberg, limita o conhecimento simultaneo da posigao e da velocidade 
de um corpo. Portanto, se soubermos onde o corpo esta nao poderemos saber com precisao para onde se des- 
locara e reciprocamente se soubermos para onde se desloca o corpo nao podemos precisar onde se encontra. 
Um corpo com posigao bem definida se comporta como uma particula enquanto que um corpo com velocida¬ 
de mais bem definida tern um comportamento semelhante a uma onda. Para aprofundamento acerca do prin¬ 
cipio da incerteza, sugiro novamente as leituras de D. Bohme A. Moles, Op.cit. alem de Bohr, N: Fisica 
Atdmica e conhecimento humano. Trad. V. Ribeiro, R.J, Contraponto, 1980. 

17 O acaso define-se como qualquer evento cuja probabilidade de ocorrencia seja menor do que 1. Como quah 
quer evento cara-e-coroa ou jogo de dados, (ver p.e. A. Moles, Op.cit). 
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pago-tempo 1 s . Medir ou detectar, um determinado valor de alguma das grandezas que des- 
creve um objeto no espago, e atualizar algo existente apenas em potentia, converte-lo em 
ato, tornando-o existente, assim como sortear uma carta de um vasto baralho e torna-la real 
frente a todas as outras que jazem inertes e nao reveladas na mesa de jogo. Numa loteria, 
sabe-se de antemao que as possibilidades de ganhar sao reduzidas e as paixoes anteriores ao 
sorteio, bem como a frustragao posterior sao proporcionais a chance de sucesso. No univer- 
so quantico, todos os eventos, mesmo os mais prosaicos como um eletron aparecer em certo 
lugar, sao apenas possibilidades tornando a angustia dilufda entre elas. O cassino quantico 
entrelaga no piano da potentia nao so todos os eletrons mas todas as coisas do universo, an¬ 
tes de revelar-se-nos enquanto existencia concretizadas em sorteio. “Deus nao joga dados”, 
dizia Einstein 19 inspirado em Spinoza, mas nos seres (modos) finitos e limitados, sim, pois 
nao temos do mundo mais que um conhecimento parcial. O mundo se nos apresenta assim 
como uma onipresente rede de possibilidades sendo o acaso, o asilo de nossa ignorancia. 
Provaveis, pois, sao todos os estados mas so um, de cada vez, revelar-se-a aos nossos senti- 
dos, como existencia real. O objeto distribui seu ser no espago mas so e existente, a cada co- 
lapso de onda, em um unico estado dinamico. A vontade de atuar sobre o objeto e a repre- 
sentagao que dele faz a consciencia sao agora reduzidas a possibilidades pois so fragmentos 
existenciais do objeto poderao manifestar-se ao sujeito. Se algo nao se consuma no piano 
real, apenas uma fragao de vontade se frustra e com ela somente uma fragao das paixoes nos 
impregnara a alma. Querer a mudanga ou transformagao de um objeto e faze-lo transitarpor 
seus estados dinamicos provaveis e nao depende mais de uma agao preestabelecida e calcu- 
lada a priori. No microcosmos quantico, nao poderemos impor trajetorias claras e distintas 
aos corpos materiais mas tao somente induzir-lhes possibilidades de trajetorias que em me¬ 
dia sao descritas pela fungao de onda. 

Imaginemos umapartida de futebol quantica: os jogadores jamais poderao saber para 
onde chutaram a bola. O gol pode ser tao provavel quanto a bola entrar em orbita A diferen- 
ga porem e que nos, os torcedores, torcendo quanticamente, nao mais nos frustrarfamos 
com esta ultima possibilidade. 


18 Heisenberg, W (1959), considera que a mecanica quantica resgata o conceito aristotelico de potentia em opo- 
si 5 ao ao conceito de ato. 

19 Calaprice, A: Assim Falou Einstein. Cita 9 oes de Albert Einstein compiladas, ed. Civilizagao Brasileira, R. J, 
1998. 
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RESUMEN 

Desde la llegada al poder de Hugo Cha¬ 
vez, en las elecciones de 1998, comenzo la confi¬ 
guration de unas nuevas relaciones de poder en el 
sistema politico venezolano (SPV). Estas rela¬ 
ciones estaban determinadas por la naturaleza de 
los actores politicos que accedieron al poder, el 
funcionamiento institutional implementado a 
partir de la convocatoria a una Asamblea Natio¬ 
nal Constituyente (ANC), la formulation de una 
nueva Carta Magna y la implementation de un 
Regimen de Transition del poder Publico. Cha¬ 
vez, a traves de estructuras polfticas como el Mo 
vimiento Quinta Republica (MVR) y los partidos 
agrupados en torno al Polo Patriotico (PP) ejecu- 
taron un proceso que los llevo a construir una he- 
gemonfa dentro del sistema politico que tiene 
como base la Constitution de 1999, relegando a 
las organizaciones polfticas tradicionales. 
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ABSTRACT 

Beginning with Hugo’s Chavez’ rise to 
power in the elections of 1998, the configura¬ 
tion of new power relationships in the Vene¬ 
zuelan political system (SPV) began. These re¬ 
lationships were determined by the nature of 
the political actors that consented to this 
power, the institutional operation implemented 
through the convocation of a Constituent Na¬ 
tional Assembly (ANC), the formulation of a 
new Constitution and the implementation of a 
regime of transition in public power. Chavez, 
through political structures such as the Fifth 
Republic Movement (MVR) and the parties 
grouped around the Patriotic Pole (PP), exe¬ 
cuted a process that permitted them to build he¬ 
gemony within the political system based on 
the 1999 Constitution, displacing traditional 
political organizations. 
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1. EL PROCESO POLITICO ANTES DE LA INSTALACION DE LA CONSTITU- 
YENTE (1999) 

La convocatoria al Proceso Constituyente, fue la propuesta esencial desarrollada por 
Hugo Chavez en la primera etapa de su Gobierno (1998-1999). Esto signified una conflicti- 
vidad polftica que se desarrollo desde el mismo momento cuando resulto electo en diciem- 
bre de 1998, y que se tradujo en la conformacion de diversas y encontradas matrices de opi¬ 
nion en torno a este proceso y a los actores que debfan conducirlo 1 . 

Se esperaba, que con la Constituyente se produjera un clima de explosion polftica, 
derivado del enfrentamiento entre los factores que propendfan a ocupar -Chavez y el 
MVR- y aquellos que venfan ocupando el poder -AD y COPEI, entre otros- no obstante, 
sera una decision de la antigua Corte Suprema de Justicia (CSJ) en manos del magistrado 
zuliano y exrector de La Universidad del Zulia, Humberto La Roche, la que evitara el esta- 
llido de un conflicto social de gran magnitud en la sociedad venezolana. La decision del 
Magistrado La Roche dada a conocer en Enero de 1999, expreso el piso juridico del proceso 
constituyente que se desarrollarfa durante todo el ano, mas aun cuando estaban planteadas 
dudas acerca de cual serfa el mecanismo legal adecuado para adelantar este proceso. La de¬ 
cision basada en una peticion surgida de la Junta Directiva de la Fundacion para los Dere- 
chos Humanos (FUNDAHUMANOS) encabezada por Raul Pinto, Enrique Ochoa Antich 
y Viviana Castro, el 16 de diciembre de 1998, es decir, apenas diez (10) dfas despues de la 
oficializacion del triunfo de Hugo Chavez, haefan la solicitud de interpretacion acerca del 
procedimiento legal en torno a la Constituyente. Esta discusion puede definirse en dos 
planteamientos: uno, el del presidente Hugo Chavez que indicaba la posibilidad y el dere- 
cho del Ejecutivo Nacional de convocar un Referendum mediante decreto, basandose en el 
Artfculo 181 de la Ley Organica del Sufragio y Participation Polftica (LOSPP) y teniendo 
en consideration el Artfculo 4 de la Constitucion Nacional de 1961, que senalaba el hecho 
que la soberanfa reside en el Pueblo; y dos, la de aquellos que oponiendose a la option uno 
sustentada por Hugo Chavez, sostenfan que era necesaria una reforma Constitucional que 
permitiera la convocatoria a un referendum, pues de lo contrario se estarfa incurriendo en 
una violation del Estado de derecho. Los directivos de FUNDAHUMANOS lo senalarfan 
en su recurso: 

Existen dos posiciones en cuanto a la forma como deba convocarse la Asamblea 
Constituyente: Una Primera, propuesta por el Presidente Electo (la cual ha sido 
senalada ya anteriormente). quien considera que basta la convocatoria del refe- 
rendo previsto en el artfculo 181 de la LOSPP, para convocar la Asamblea Cons¬ 
tituyente, sobre la base del principio de soberanfa contenido en el artfculo 4 de la 
Constitucion de la Republica que reconoce al pueblo como constituyente prima- 
rio, y; una segunda que considera que el soberano tambien tiene a su vez una nor- 
mativa prevista en la Constitucion Nacional, que debe respetar para producir un 
referendo, en razon de que el artfculo 4 de la Constitucion de la Republica refiere 
su soberanfa a los poderes constituidos, y que por lo tanto hace falta una reforma 


1 Pueden consultarse al respecto los trabajos de Romero, Juan (1999a, 1999b, 2000a, 2000b, 2001a, 2001b, 
2001c). 
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puntual de la Constitution de la Republica que cree la figura de la Asamblea 
Constituyente para llevar a cabo dicha convocatoria. 

De hecho, en el documento que recoge el recurso introducido por ellos (www.anahti- 
ca.com/bitblioteca) se plantea la necesidad que tienen como ciudadanos con derecho a 
voto, que la Corte Suprema de Justicia se pronuncie en torno a la materia: 

(...) sin pronunciamos por ninguna de las dos posiciones antes enunciadas, consi- 
deramos que la propuesta del Presidente Electo se basa tanto en el articulo 181 de 
la LOSPP, como en el articulo 4 de la Constitution (...) por lo que no serfa logico 
pronunciarse en relation a la viabilidad constitutional de esta propuesta interpre- 
tando solo el primero de estos articulos (...) sino que debe incluirse forzosamente 
la interpretation tambien del articulo 4 de la Constitution de la Republica tal y 
como lo estamos solicitando... determine que sentido debe atribufrsele a las referi- 
das normas, en cuanto a la posibilidad real o no de llevar a cabo dicha convocato¬ 
ria a una Asamblea Constituyente. 

El pronunciamiento juridico de Humberto La Roche -conocido como el Fallo N° 17 
de la CSJ-, deja desde un primer momento claramente establecido cual es el marco legal 
que le permite -como representante del Poder Constituido- realizar el pronunciamiento. 
Indica que todo el proceso se establece sobre el hecho que las interpretaciones no son de la 
Ley -es decir, no es unicamente de la Constitution National o de la LOSPP- sino que por el 
contrario, es una interpretation del ordenamiento juridico, de las condiciones reales y el 
contexto historico-jurfdico que crea la ley. 

Este planteamiento, reviste una inusual importancia en la dinamica que caracteriza el 
proceso de cambio historico que aun experimentamos. Normalmente, los desplazamientos 
de grupos de poder por otros estan caracterizados por la violencia (Lenski, 1993), en nues- 
tro caso se ha alterado esta norma. La justification se encuentra en el hecho que la decision 
de la Corte expresada en el fallo N° 17, establecio legalmente la posibilidad real de realizar 
el proceso de convocatoria del referendum por parte del presidente de la republica, el Con- 
greso National o por la solicitud del 10% de los electores nacionales. Lo que estaba en jue- 
go, era la posibilidad que cualquiera de esas estructuras polfticas de expresion, senalaran la 
ruta del proceso que se adelantarfa con la convocatoria a la Constituyente, al mismo tiempo 
que se establecerfan las normas y la manera en que se realizarfa. El desarrollo del proceso, 
dependiendo de quien lo dirigiera indicarfa la supervivencia o no de los grupos de poder 
que se encontraban en disputa. Recordemos que el mismo Hugo Chavez, durante toda la 
Campana electoral senalo que la Constituyente era su propuesta de Gobierno (El Nacional 
10/10/98), asimismo dijo que esperaba que el Congreso considerara la convocatoria por de¬ 
cision de sus miembros, pero al mismo tiempo activo lo que se denomino Comision Presi¬ 
dential Constituyente (CPC) conformada entre otros por: Ricardo Combellas, Oswaldo 
Alvarez Paz, Jorge Olavarrfa, Tarek William Saab, Tulio Alvarez, Angel Lombardi, Ange¬ 
la Zago, Hermann Escarra, Ernesto Mayz V allenilla, Manuel Quij ada y Javier Elechiguerra 
el dfa 4 de Enero de 1998 (Romero etal., 1999; Tomo 1:236) y el dfa 9 de enero inician lare- 
coleccion de firmas. 

Todo hatia indicar que se temfa una desviacion de la propuesta del presidente, si la 
convocatoria no salfa de sus manos y escapaba, por lo tanto, de su control. La decision de 
Humberto La Roche, le da caracter legal a su pronunciamiento y deja de ser “una locura” de 
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Hugo Chavez, para adquirir razon jurfdica. El Proceso Constituyente, es un acto politico 
en sf, pues estaban en juego las condiciones no solo de los actores politicos, sino el esta- 
blecimiento de las reglas de juego del sistema que se disenara. Por lo tanto, la manera en 
que se adelantarfa este proceso era clave para comprender las condiciones socio-polfticas 
que derivan de su ejecucion. Miriam Kornblith (1998:62-63) lo deja en claro cuando se- 
nala: 


El proceso de cambio constitucional se considera un acto eminentemente politi¬ 
co... Desde esta perspectiva es necesario examinar combinadamente el procedi - 
miento, el contenido y el objetivo del proceso constitucional. Por procedimiento 
-el quien, como, cuando y donde- se entiende la definicion y selection de los su- 
jetos, metodos y recursos para elaborar, discutir y promulgar una Constitution. El 
contenido -el que- consiste en el conjunto de principios, valores e instituciones 
que plasmados en disposiciones constitucionales, conforman la parte sustantiva 
del texto. El objetivo -el para que- comprende las metas de corto y largo plazo 
que se esperan lograr a traves del cambio constitucional... Las interacciones entre 
los cursos de accion seguidos en cada una de estas dimensiones definen el rumbo 
del proceso constitucional y el impacto del mismo sobre el orden sociopolftico; a 
su vez, estas decisiones estan condicionadas por la coyuntura sociopolftica y por 
el modelo sociopolftico en el que tiene lugar el proceso constitucional. 

Como acto politico, se estaba asistiendo a la definicion del accionar de los actores po¬ 
liticos en disputa, y por lo tanto se definfa el curso de la transition que se intentaba. La posi- 
bilidad real que en el Congreso Nacional -si llegara a surgir de este la iniciativa- se sabo- 
teara la dinamica de la Constituyente existfa, mas aun si consideramos la composition del 
Congreso, en cuanto a fuerzas polfticas. El Movimiento Quinta Republica (MVR) reunio 
por sf solo el 19,9%, para el Congreso Nacional en las elecciones de 1998, mientras que AD 
y COPEI obtenfan el 24,1% y el 12% respectivamente, lo que establecfa una franca desven- 
taja entre esas fuerzas polfticas (Cuadro I). 


CuadroI 

Votos por partido en las Elecciones de Gobernadores, Asambleas Legislativas 
y Congreso Nacional en 1998. Fuente: Molina, J. y Perez, C. (1999:94) 


Partido 

% Votos 
de Gobemador 

% Votos Asambleas 
Legislativas 

% Votos 
Congreso 

Accion Democratica 

28,3 

26,3 

24,1 

Movimiento Quinta 
Republica 

14,3 

15,4 

19,9 

Copei 

15,1 

12,0 

12.0 

Causa Radical 

3,7 

3,0 

3,0 

Proyecto Venezuela 

6,0 

10,4 

10,4 

MAS 

10,4 

8,9 

8,9 

Convergencia 

2,5 

2,5 

2,5 
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Esta desventaja hacfa temer, tanto a Hugo Chavez como al MVR, una posible com¬ 
plication en el desarrollo y el alcance del proceso Constituyente, de hecho el trabajo ade- 
lantado por la Comision Presidencial Constituyente (CPC) propendio a la elaboration y 
concretion de un acuerdo que hiciera posible el cambio, sin las resistencias que eran de es- 
perarse. Al respecto tanto los sectores oficiales del MVR, como algunos representantes, 
tanto de AD y COPEI, llegaron a establecer ciertos parametros para adelantar el proceso, 
tal como lo resena El Universal (11/12/98) cuando senala en su titular: “Finiquitan pro- 
puesta para reformar Carta Magna y convocar Constituyente”(Cuerpo 1-18); sin embargo 
las animosidades suscitadas entre una elite que sentfa que poco a poco era desplazada y los 
sectores que impulsaban este proceso siguieron activas y desencadenaron diversas vias. 

La discusion luego de la decision del magistrado La Roche, estuvo centrada en quien 
dirigiria la convocatoria. El problema de fondo quedaba establecido: quien controlara el 
proceso constituyente definirfa el devenir del control del poder constituido y por lo tanto, 
establecerfa las normas de la convivencia o no de los factores en pugna. Esta disyuntiva, pa- 
recla estar claramente establecida para los factores del Polo Patriotico como para los secto¬ 
res conglomerados en torno a AD y COPEI, tal como lo recoge el diario El Nacional en un 
reportaje titulado QUIEN CONVOQUE EL REFERENDUM DEFINIRA. LOS LIMITES 
DE LA CONSTITUYENTE (26/01/99: D-l): “Una vez que la Corte Suprema de Justicia 
allano el camino hacia la Asamblea Constituyente, a traves de la convalidacion del referen¬ 
dum consultivo como mecanismo de expresion del poder constituyente originario, las pre- 
guntas se refieren a los alcances y lfmites que tendrfa este conclave de representantes del 
pueblo”. 

Podemos establecer ciertas etapas a partir de la election de Hugo Chavez en diciem- 
bre de 1998, con respecto a la implementation del proceso constituyente: 

- lera Fase: Impacto de la Elite Polftica ante el triunfo de Chavez (Diciembre 6 de 
1998 a Enero 1999). Determinada por la sorpresa e incredulidad al respecto del 
triunfo del Polo Patriotico, por otra parte, esta fase estuvo signada por el intento de 
refugiarse en los poderes constituidos (Congreso, Partidos, Corte Suprema). 

- 2da Fase: Reaction Legalista a la propuesta Constituyente (Enero 1999 hasta 
febrero 2). Caracterizada por la introduction de diversos recursos de interpreta¬ 
tion ante la Corte Suprema de Justicia, intentando encontrar un piso juridico que 
impidiera la toma del poder por parte del MVR. Estuvo signado por un enfrenta- 
miento relativo a la capacidad del actor encargado de convocar el Referendum. 
Hay dos momentos en esta etapa, un primer momento determinado por el Con¬ 
greso, por los representantes de AD y COPEI, quienes derrotados por el Fallo N° 
17 de la Corte Suprema de Justicia, se vieron obligados a cenirse a la resolution 
jurfdica y por lo tanto, intentaron ser ellos quienes adelantaran el proceso. La otra 
subetapa estuvo caracterizada por la reaction de Chavez y el Polo Patriotico ante 
lo que ellos llamaron la amenaza de una “Constituyente Chucuta” (El Nacional , 
26-01-99:D-2). Este temor de quedar amarrados al Congreso, fue lo que llevo a 
Chavez a ejecutar el decreto N° 3 que declara la Convocatoria de la Constituyente. 

- 3era Fase. Intento de objetar las Bases de la convocatoria al Referendum 
(febrero-marzo 1999). Cuando fracaso la iniciativa del Congreso para convocar 
en ese organo del Poder Publico el proceso constituyente, y ante el hecho del esta- 
blecimiento por parte del MVR y Hugo Chavez de las bases de la convocatoria, se 
intento a traves de un recurso introducido en la Corte Suprema modificar las 
Bases sin mayor resultado. 
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- 4ta Fase. Campana contra el referendum (Marzo-Abril 1999). Aunque poca efec- 
tiva, esta etapa determino lo que serfa el comportamiento politico de la oposicion: 
un doble juego signado por una parte por la resistencia al proceso y por la otra, una 
incorporation tardfa e inefectiva para intentar no quedar fuera del juego politico. 

- 5ta fase. Construccion de las candidatures y propuestas para la Asamblea Na- 
cional Constituyente (Mayo-Julio 1999). Fue una etapa muy prolifica dado el am- 
plio debate suscitado entre las diversas corrientes politicas con respecto a como 
debia dirigirse el proceso constituyente. Determino el posterior dominio que tuvo 
el Polo Patriotico en la ANC. 

- 6ta Fase. Instalacion y deliberation de la Constituyente (Agosto-Diciembre 
1999). Fue quizas la etapa mas dificil en todo el proceso, principalmente porque 
se enfrentaron a dos elementos puntuales en la implementation de la mecanica 
constituyente: 1) la disyuntiva de coexistir o no con un Congreso definitivamente 
hostil a la ANC y 2) la magnitud del proceso Constituyente, referida a si la ANC 
debia solo restringirse a crear una Nueva Carta Magna o por el contrario, debia 
crear una nueva Ingenieria del Estado. 

2. ALGUNOS PUNTOS DE CONFLICTO SOBRE LA CONVOCATORIA DE LA 
CONSTITUYENTE 

La discusion en torno al proceso constituyente, tuvo varios matices. Uno de ellos era 
el del actor encargado de realizar la convocatoria. El MVR y Hugo Chavez, se mostraban 
preocupados despues de conocido el fallo N° 17 delmagistradodelaCSJ Humberto La Ro¬ 
che. Habia motivos para estarlo si se considera el panorama que se vislumbraba luego del 
significativo paso determinado por la decision. El Congreso habia insistido ante las amena- 
zas mismas del Presidente de la Republica, en ser el encargado en sesion conjunta de las 
Camaras, de convocar el referendum, esta option habria dejado fuera del juego politico al 
Polo Patriotico y ante esta amenaza es que se produce el Decreto N° 3, del 2 de febrero de 
1999. 

El Decreto N° 3 contiene manifestaciones concretas del significado que tuvo el he- 
cho de ser el Presidente de la Republica y no las Camaras en conjunto, quien convocara el 
referendum. En primer lugar, define el actor que genera la directriz y el ritmo del proceso, 
con esta action resquebraj a cualquier intento de controlar y ejercer dominio sobre la defini¬ 
tion de la transition socio-politica. Marca la decision de lanzar el decreto N° 3 la mecanica 
que siguio la Constituyente: la definition por parte de Hugo Chavez y el Comando Tactico 
de las acciones que se implementaron. De esa forma, AD y COPEI refugiados en el Con¬ 
greso National -ultimo bastion del poder constituido- quedaron totalmente amarrados a 
las decisiones emanadas del Ejecutivo Nacional. 

El Decreto N° 3, senalo varios elementos. Uno, que Hugo Chavez no estaba dispues- 
to a dej arse arrebatar la direction de la transformation. En segundo lugar, fue un indicio del 
caracter inclemente en el trato hacia una elite que ya lucia derrotada, sin objetivos claros y 
cuyos movimientos estaban siendo determinados anticipadamente por el Ejecutivo. El ter- 
cer y mas importante elemento, esta basado en la circunstancia que el Articulo segundo del 
decreto otorgaba amplias facultades al Ejecutivo en la determination del procedimiento a 
seguir en el referendum. 

Si la convocatoria al referendum genero controversia, la realization del nuevo pro- 
yecto de Constitution y de pais produjo mayores enfrentamientos. El primer punto de con- 
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troversia ya habla sido recogido en cierta forma por la prensa nacional, estaba referido al 
hecho de si la Asamblea Nacional Constituyente (ANC) debia solo formular una nueva 
Constitution -position de la mayoria de los representantes de AD y COPEI- o si por el 
contrario, tal como sostenfan Chavez y los partidos del Polo Patriotico, se debia proceder a 
una reestructuracion de todo el poder constituido. La clave para determinar la direccionali- 
dad del proceso lo constituyo las preguntas del referendum del 25 de Abril, que establecie- 
ron las bases de convocatoria de la ANC. 

Esa convocatoria del 25 de Abril produjo la definition de la dinamica del proceso, 
quedando establecidas dos preguntas que se plasmaron en la boleta (Cuadro II). Fuente 
www.geortown.edix 


Venezuela Referendum Results, April 26, 1999 



linia rin I > ill mb I 'nl lu:r<? 
rftp- Ifip. An^r rnp. 


Preliminary Results: 95.5% of the vote counted as of April 29, 1999 
at 3:13 PM local time 


Total Votantes 3,983,202 = 37.84% 

Primera Pregunta ^Convoca usted 
una Asamblea Nacional 
Constituyente con el proposito de 
transformar el Estado y crear un 
Nuevo Ordenamiento Jurldico que 
permita el funcionamiento efectivo de 
una Democracia Social y 
Participativa? 


Resultados: 

SI: 3,500,746 92.36% 
NO: 289,718 7.64% 


(■,Esta usted de acuerdo con las bases 
propuestas por el Ejecutivo Nacional 
para la convocatoria a la Asamblea 
Nacional Constituyente, examinadas 
y modificadas parcialmente por el 
Consejo Nacional Electoral en sesion 
de fecha Marzo 24, 1999, y 
publicadas en su texto Integro, en la 
Gaceta Oficial de la Republica de 
Venezuela Nurnero 36.669 de fecha 
Marzo 25, 1999? 

NO: 511,715 13.57% 


Tal como quedo demostrado, un total de 3.500.746 personas votaron afirmativamen- 
te por la primera pregunta, es decir se establecio que el sentido que se le imprimirfa a la 
ANC serfa el de la Transformation del orden, del status quo que habla prevalecido en Ve¬ 
nezuela desde 1958. La segunda pregunta habla generado preocupacion por su contenido, 
en ella estaba sustentada la verdadera ralz del proceso de desplazamiento de la vieja elite 
polltica. Con la 2da pregunta quedaban senaladas dos caracterlsticas esenciales: una, el nu- 
mero de miembros de la ANC que serlan elegidos por cada entidad federal, la aprobacion 
del referendum siempre y cuando los votos afirmativos fuesen mas que los negativos y con 
ello se superaba el temor de no alcanzar el 50% de los votos que se habla sugerido fueran 
necesarios para aprobar la Constituyente; en segundo lugar, senalaba la forma como deblan 
ser postulados los candidatos, donde se hizo especial hincapie en que fuera de forma perso¬ 
nal a traves de la recoleccion de un porcentaje de firmas proportional con el numero de vo¬ 
tantes de cada entidad. Este factor establecio una limitante doble: por un lado, impidio a los 
partidos proponer candidatos en planchas -practica muy comun durante la democracia po- 
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pulista- y por el otro, obligaba a los partidos seriamente golpeados en las elecciones de di- 
ciembre de 1998 a salir a recolectar firmas por sus candidatos. Logicamente el mas favore- 
cido con esto era el MVR, quien venfa de una amplfa movilizacion en la recoleccion de fir- 
mas por el referendum. El resultado de la convocatoria del 25 de abril de 1999, dejo abierto 
el paso para la transformacion de la sociedad venezolana siguiendo el modelo que sugerfan 
los miembros del Polo Patriotico. 

El proceso suscitado, posterior a los resultados de la consulta del 25 de abril de 1999, 
permitio que Hugo Chavez y el MVR, preparara el camino para el control y dominio del 
proceso constituyente. Entre el 26 de abril -dfa siguiente del referendum-hasta julio de ese 
ano, se construyo la red de poder que facilito el control de la Asamblea Nacional Constitu¬ 
yente por parte del Polo Patriotico. Esas bases de eleccion de la ANC, impedfan objetiva- 
mente el acceso de los partidos del status quo, al importer la colocacion de los sfmbolos par- 
tidistas en la Boleta Electoral, identificando a los candidatos de AD y COPEI, quienes de 
esa forma fueron objeto de una campana que propendio a desprestigiarlos -aun mas de lo 
que ya estaban- y a ponderar las bondades y el compromiso social de los candidatos del 
Polo. La identificacion de los candidatos a traves de la inclusion de sfmbolos de los parti¬ 
dos, fue solo la primera parte de la estrategia disenada para obtener la hegemonfa en la con- 
formacion de la ANC. Con esta primera fase en el diseno de la campana, se pretendfa “iden- 
tificar” a los candidatos del status quo, potenciando de esa forma los candidatos del Polo 
Patriotico. Este objetivo, fue sin lugar a dudas logrado. Los candidatos del Polo no solo fue¬ 
ron facilmente identificados por Chavez u otros personeros del gobierno, sino que ademas 
se ejecuto la 2da fase de la estrategia: la elaboracion de una especie de “chuleta” o MEGA- 
LLAVES DE CHAVEZ como se les conocio que identificaba los candidatos por la circuns- 
cripcion nacional y regional, arrastrando los votos del ciudadano hacia ellos. 

El sistema estructurado en torno a las LLAVES DE CHAVEZ, consistfa en un diseno 
de una simpleza extraordinaria: potenciaba los candidatos mas fuertes de la circunscrip- 
cion nacional con aquellos que en las localidades regionales no contaban con el apoyo re- 
querido. El objetivo: lograr que los candidatos nacionales -de mayor peso y reconocimien- 
to- ejercieran un “efecto portaviones” sobre los demas candidatos, de forma tal que la ma- 
yorfa en la ANC quedara asegurada: 

“El Polo Patriotico aprobo ayer la composicion y distribucion geografica de las 
dos ‘Llaves de Chavez’, es decir, las dos ‘chuletas’ para promover a sus candida¬ 
tos. 

La ‘Have 1 ’ esta integrada por Luis Miquilena, Marisabel de Chavez, Pablo Medi¬ 
na, Leopoldo Puchi, Luis Vallenilla, Eustoquio Contreras, Angela Zago, Pedro 
Ortega Diaz, Vinicio Romero y Ricardo Combellas. La promoveran en DF, Mi¬ 
randa, Zulia, Aragua, Carabobo, Falcon, Vargas y Yaracuy. 

En la ‘Have 2’ figuran Alfredo Pena, Aristobulo Isturiz, Hermann Escarra, Ma¬ 
nuel Quijada, Edmundo Chirinos, Tarek William, Jesus Rafael Sulbaran, Guiller¬ 
mo Garcia Ponce, Reyna Lucero y Earle Herrera. Se promovera en Amazonas, 
Anzoategui, Apure, Barinas, Bolivar, Cojedes, Delta, Guarico, Lara, Merida, 
Monagas, Margarita, Portuguesa, Sucre, Tachira y Trujillo” {El Universal, 02- 
05-1999). 

La efectividad del diseno quedo demostrada al observar la proporcionalidad en la 
eleccion de la ANC, el Polo Patriotico obtuvo la mayorfa de los 24 miembros que fueron 
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elegidos en la circunscripcion nacional, con la sola excepcion de Alberto Francheschi, Jor¬ 
ge Olavarrfa, Alan Brewer Carlas y Claudio Fermln, quienes si lograron ser elegidos a pe- 
sar de la campana de desprestigio y el lanzamiento de las Llaves de Chavez (Cuadro III). 
Fuente: www.eud.com): 


Resultados por la circunscripcion nacional 


Posicion 

Candid ato 

Votos 

% 

01 

Alfredo Pena 

2.095.352 

5,81 

02 

Marisabel de Chavez 

1.867.457 

5,19 

03 

Hermann Escarra 

1.621.266 

4,49 

04 

Luis Miquilena 

1.603.312 

4,46 

05 

Aristobulo Isturiz 

1.507.722 

4,18 

06 

Angela Zago 

1.264.968 

3,52 

07 

Tarek William Saab 

1.244.271 

3,45 

08 

Leopoldo Puchi 

1.207.039 

3,36 

09 

Claudio Fermln 

1.129.974 

3,13 

10 

Ricardo Combellas 

1.118.909 

3,11 

11 

Edmundo Chirinos 

1.064.412 

2,95 

12 

Pablo Medina 

1.054.525 

2,94 

13 

Luis Vallenilla 

1.003.451 

2,79 

14 

Guillermo Garcia Ponce 

986.781 

2,73 

15 

Alan Brewer Carlas 

962.694 

2,66 

16 

Alberto Franceschi 

939.678 

2,60 

17 

Eustoquio Contreras Diaz 

890.495 

2,48 

18 

Earle Herrera 

879.087 

2,43 

19 

Manuel Quijada 

878.788 

2,43 

20 

Jesus Rafael Sulbaran 

850.421 

2,36 

21 

Reina Romero Garcia 

838.043 

2,32 

22 

Pedro Ortega Diaz 

834.048 

2,32 

23 

Vinicio Romero 

806.993 

2,25 

24 

Jorge Olavarrfa 

800.510 

2,22 


El resultado en la circunscripcion nacional no arrojo dudas acerca de lo efectivo de la 
campana del Chavismo, en 20 de los 24 cargos a elegir estaban figuras ligadas al presiden- 
te. Las circunscripciones regionales repitieron la norma nacional, en ellas se observo que el 
Polo logro elegir a la mayorla de los candidatos que postulo, con la sola excepcion de la 
eleccion de Virgilio Avila Vivas en Margarita, la mayorla de quienes fueron a la ANC eran 
cercanos o miembros del Polo Patriotico. Este triunfo abrio las puertas para la ejecucion del 
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proyecto de pais, dibujado por Hugo Chavez. Con 126 de los 131 miembros dela ANC cer- 
canos a lo que serfa el nuevo diseno constitucional, solo quedaba por establecer las normas 
de funcionamiento y la mecanica de la Asamblea y la definicion del alcance de la relacion 
Poder Constituyente-Poder Constituido. Se completaba un proceso de progresivo y efecti- 
vo desplazamiento de los espacios de poder de los factores politicos ligados al puntofijis- 
mo, y su sustitucion por un nuevo agente social de manifiesta vocacion popular (Lopez 
Maya y Lander, 1999: 107-132). 

3. DEL REFERENDUM APROBATORIO DE LA CONSTITUCION A LAS ELEC- 
CIONES DE JULIO 2000 

Cuando se completo el diseno del Proyecto Constitucional, se convoco a la realiza¬ 
cion del Referendum que determinarfa la aprobacion o no de la nueva carta magna. Para 
ello se elaboro unas Normas para la realizacion del referendum (noviembre 1999), que se 
basaron en un decreto emitido por la ANC, ante la ausencia de una normativa jundica. Las 
Normas, tenfan la particularidad de haber sido redactadas por el CNE, siguiendo el manda- 
to de la Asamblea, por lo tanto, era este organismo del poder publico el encargado de llevar 
a cabo la consulta popular. Quedo una duda razonable: como se aprobarfa la nueva consti¬ 
tucion, cual serfa el diseno de la boleta - por artfculos, tftulos, u otra manera -, las respues- 
tas la dio el propio CNE, a traves de las Normas: 

Artfculo 17°: Las preguntas objeto del presente Referendum, deberan hacerse en 
forma clara y prisa, en los terminos exactos objeto de la consulta, de tal manera 
que pueda contestarse con un “SI” o un “NO”. 

Artfculo 30°: La nueva Constitucion quedara definitivamente aprobada si el nu- 
mero de votos afirmativos es superior al numero de votos negativos, de conformi- 
dad con lo establecido en la Base Comicial Novena aprobada en el Referendum 
celebrado el dfa 25 de abril de 1999” (www.eud.com /documentos). 

La realizacion del referendum quedo establecida para el 15 de diciembre de 1999, y 
sus resultados fueron los siguientes (Tabla N° 1) 


Resultados del referendo para aprobar la nueva Constitucion 


Dependencia 

Abstencion 

% 

Escrutados 

SI 

% 

NO 

% 

Distrito Federal 

48.80 

91.21 

375,237 

71.84 

14,706 

28.16 

Anzoategui 

58.12 

92.08 

152,014 

77.25 

44,773 

22.75 

Apure 

57.83 

62.15 

25,600 

63.92 

14,448 

36.08 

Aragua 

50.38 

93.90 

255,472 

82.40 

54,572 

17.60 

Barinas 

55.37 

61.13 

52,529 

75.84 

16,734 

24.16 

Bolivar 

56.59 

73.26. 

120,082 

79.31 

31,321 

20.69 

Carabobo 

49.40 

94.55 

268,244 

70.05 

114,689 

29.95 

Cojedes 

52.37 

72.75 

27,519 

68.18 

12,846 

31.82 

Falcon 

60.5 

64.49 

67,012 

70.12 

28,558 

29.88 
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Dependencia 

Abstencion Escrutados 

% 

SI 

% 

NO 

% 

Guarico 

59.47 

82.24 

68,271 

73.87 

24,150 

26.13 

Lara 

54.05 

79.01 

176,796 

72.87 

65,813 

27.13 

Merida 

49.77 

66.47 

75,225 

68.60 

34,432 

31.40 

Miranda 

47.97 

81.43 

274,977 

57.90 

199,942 

42.10 

Monagas 

54.44 

64.45 

65,666 

72.79 

24,549 

27.21 

Nueva Esparta 

63.79 

100 

46,295 

69.55 

20,272 

30.45 

Portuguesa 

53.89 

68.76 

80,934 

80.93 

19,074 

19.07 

Sucre 

64.52 

64.42 

63,116 

74.59 

21,498 

25.41 

Tachira 

49.65 

81.52 

130,289 

72.01 

50,636 

27.99 

Trujillo 

55.24 

65.69 

64,915 

75.61 

20,945 

24.39 

Yaracuy 

57.53 

76.19 

49,892 

69.88 

21,503 

30.12 

Zulia 

60.11 

82.86 

259,706 

66.48 

130,938 

33.52 

Amazonas 

52.63 

59.41 

7,447 

70.74 

3,080 

29.26 

Delta Amacuro 

53.10 

46.86 

9,648 

76,64 

2,940 

23.36 

Vargas 

66.40 

88.21 

38,009 

75.85 

12,101 

24.15 

TOTAL 

54.74 

88.38 

2,982,395 

71.37 

1,196,146 

28,63 3 


Fuente: Consejo Nacional Electoral, Venezuela 

TAB LA N°l. Fuente: Base de datos de las Americas. Georgetown University en www.georgetown.edu 


El referendo ratified el poder de convocatoria del Chavismo, que arraso en la consul- 
ta realizada a pesar de los multiples problemas y enfrentamientos que se habfan generado, 
sus resultados dejaron entrever ciertos espacios que seran el refugio de la oposicion: Ara- 
gua, Carabobo, Miranda, Zulia, en donde el si, a pesar del triunfo, conto con una oposicion 
significativa expresada en los votos por el no. La estructuracion de los nuevos factores de 
poder ya contaba con un cuerpo juridico sobre el cual apoyarse para constituirse en los ac- 
tores de la hegemoma polftica en la sociedad venezolana. Este proceso fue completado me- 
diante el dictado de lo que se denomino las Normas del Regimen de Transicion del Poder 
Publico (Diciembre de 1999), las mismas senalaban el mecanismo de la transicion del anti- 
guo regimen juridico, al nuevo establecido en la Constitucion de la Republica Bolivariana 
de Venezuela y dejaron establecidas las bases de los conflictos que se generaron durante 
todo el aiio 2000. Las normas, dictadas por la ANC, comenzaban por justificar legalmente 
la promulgacion, para ello en los Considerandos se incorporan tres razonamientos: uno, 
que indica que la decision manifestada en el referendum para realizar la convocatoria al 
proceso constituyente, efectuada el 25 de abril de 1999, facultaba a la ANC para transfor- 
mar el Estado. En segundo lugar, el Artfculo N° 1 del Estatuto de funcionamiento de la 
ANC, permitla que se declarara la cesacion de todos los poderes publicos, como parte de las 
funciones derivadas de las bases del 25 de abril, y tres, la sentencia de la Corte Suprema de 
Justicia (CSJ) que establecla la Supraconstitucionalidad de los actos de la ANC, le permi- 
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ten dictar estas normativas, que propenden a facilitar -segun el criterio de la ANC- el paso 
al nuevo regimen socio-politico: 

La Asamblea Nacional Constituyente 

Decreto mediante el cual se dicta el Regimen de Transicion del Poder Publico 
Gaceta Oficial Numero 36.859 

En nombre y representacion del Pueblo soberano de Venezuela, en ejercicio del 
poder constituyente originario otorgado por este mediante referendo aprobado 
democraticamente el veinticinco de abril de mil novecientos noventa y nueve, 
para transformar el Estado y crear un nuevo ordenamiento juridico que permita el 
funcionamiento efectivo de una democracia social y participativa, y en concor- 
dancia con el Articulo 1° del Estatuto de Funcionamiento de la Asamblea Nacio¬ 
nal Constituyente. 

CONSIDERANDO 

Que el dia quince de diciembre de mil novecientos noventa y nueve, el pueblo de 
Venezuela, mediante referendo constituyente, aprobo la Constitucion de la Repu- 
blica Bolivariana de Venezuela, la cual fue proclamada por la Asamblea Nacional 
Constituyente el dia veinte de diciembre de mil novecientos noventa y nueve. 

CONSIDERANDO 

Que el articulo 1° del Estatuto de Funcionamiento de la Asamblea Nacional Cons¬ 
tituyente faculta a esta para declarar la cesacion de las autoridades que conforman 
el Poder Publico. 

CONSIDERANDO 

Que la Asamblea Nacional Constituyente, con fundamento en el referendo popu¬ 
lar del veinticinco de abril de 1999, esta facultada para hacer efectivo el proceso 
de transicion hacia el regimen juridico establecido en el Constitucion de 1999. 

CONSIDERANDO 

Que mediante sentencia de fecha seis de octubre de mil novecientos noventa y 
nueve la Corte Suprema de Justicia, en Sala Plena, reconocio el caracter presu- 
puesto y supraconstitucional de las normas aprobadas por la Asamblea Nacional 
Constituyente en representacion del poder constituyente originario. 
(www.edu.com). 

Los Considerandos, solo eran parte de lo que trasluce el decreto. La ANC decidio 
mediante este instrumento decretar la definitiva disolucion del Congreso Nacional. que ha- 
bfa funcionado restringidamente mientras duro la Constituyente. Se decidio su desestruc- 
turacion, paso extremadamente importante para el proyecto Chavista, porque dejaba a la 
oposicion desprovista de cualquier instrumento de ejercicio del poder publico. Significaba 
que el Polo Patriotico quedaba solo en el control del poder, pues el decreto establecio que 
mientras se convocaba a una eleccion de los miembros de la Asamblea Nacional - que fue 
la denominacion dada al organismo que sustituyo al Congreso Nacional - las funciones de 
legislation, control y aprobacion del presupuesto nacional, supervision del gobierno cen- 
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tral entre otras potestades y obligaciones, fueron ejercidas por una Comision de miembros 
de la ANC, entre los que estuvieron AD AN CHAVEZ, ALEJANDRO SILVA, AURORA 
ZAPATA, BLANCA NIEVES PORTOCARRERO, ELIAS JAUA, ELIECER OTAT Z A, 
ERNESTO PALACIOS PRU, GIOVANI FINOL, JOSE VIELMA MORA, JULIO CE¬ 
SAR FERNANDEZ, LUIS MIQUELENA, LUIS GAMARGO, MARIA ANGELICA JA- 
RAMILLO, MARIA EUGENIA TOGNI, MAURY BRICENO, MIGUEL MADRIZ, 
NELSON MERENTES, NORA URIBE, OSCAR FEO, RAFAEL VARGAS Y REINAL- 
DOCERVINI. 

El Polo Patriotico, que asumio exitosamente - como hemos dejado demostrado en 
los capltulos anteriores - la construccion de un orden politico, distinto al establecido sobre 
las bases consensuales, debio completar la tarea de consolidacion de ese orden. Para ello, 
mediante el decreto de diciembre de 1999, acordo la desmovilizacion de las instancias de 
poder del viejo orden, y asumio la representation -y por lo tanto la concentracion del po- 
der- que era ejercida a traves de los organos-instituciones del poder en Venezuela (Congre- 
so Nacional, Asambleas legislativas, Gobernaciones, Alcaldlas, Consejos Municipales). 
Esta concentracion de poder, fue una expresion historica de la instalacion de un cambio de 
regimen dentro de la democracia, en ese cambio se conto no solo con actores cuya partici¬ 
pation -si la tuvieron- en el antiguo regimen, no fue de ejercicio de un poder decisional, 
sino como actores que hablan estado marginados -como Jose Vicente Rangel, Luis Miqui- 
lena, Guillermo Garcia Ponce, J .R Nunez Tenorio- o surgieron a la luz de la crisis de gober- 
nabilidad del SPV, como Aristobulo Isturiz, Pablo Medina, entre otros. 

Esa caracterlstica, es lo que determina que en esta transition ocurrida entre la aproba- 
cion de la Carta Magna en diciembre de 1999 y la convocatoria a elegir a las nuevas autori- 
dades pollticas -realizada finalmente en julio de 2000-, que deblan someterse a la normati- 
vajuridica, se asista a la configuration de un regimen que aseguro al Polo Patriotico la sufi- 
ciente gobernabilidad, para adelantar la definition de lo polltico-democratico mediante las 
figuraciones y representaciones surgidas desde el seno de la Presidencia de la Republica. 

4. CONCLUSIONES 

EL proceso iniciado con la candidatura de Hugo Chavez en 1997, propendio al esta- 
blecimiento de una democracia significativamente diferente a la existente en Venezuela 
entre 1958-1997, es as! porque se parte de un escenario de accion inter-elites que no esta ba- 
sado en el consenso, sino en el desarrollo de una accion de lucha continua, producto de la 
modification de las condicionantes historicas y pollticas que le daban sentido al sistema 
politico de conciliation (SPC). En este nuevo escenario, los actores politicos asumen dina- 
micas definidas por la construccion y ampliation de espacios de participation distintos a lo 
polltico-partidista, o por lo menos as! lo intentan establecer. El MVR y las agrupaciones del 
Polo Patriotico, tienen ante si la oportunidad de elaborar y ampliar los espacios de partici¬ 
pacion publica, ante el progresivo deterioro y eclosion de las identidades pollticas tradicio- 
nales, para lograrlo han tenido que plantearse el desmembramiento de todo el aparato de 
poder y de las relaciones que se derivan de su existencia. Se asiste entre el ano 2000 y 2001 
a una sistematica preponderancia del Polo Patriotico, canalizada por la incapacidad de los 
partidos de oposicion (Primero Justicia, AD, Convergencia, Proyecto Venezuela, entre 
otros) de generar una resistencia ante los errores politicos del gobierno (Plan Bolivar 2000, 
suspension elecciones y recientemente caso Montesinos), al mismo tiempo que el Polo y el 
presidente Chavez se enfrentan a la disyuntiva de propiciar pollticas sociales efectivas para 
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los requerimientos generales del ciudadano, que cada dfa tiene mas conciencia de su papel 
en la vida pilhlica. 

Ambas situaciones abren amplias posibilidades a la estructuracion de una verdadera 
ciudadanizacion determinada por procesos donde el hombre publico hace, construye y por 
lo tanto “recibe” asignaciones sociales dentro del espacio compartido, que derivan necesa- 
riamente en el fortalecimiento institucional de la democracia como eje estructurante de la 
vida social. 
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I. CONSIDERACOESINICIAIS 

Efetuar um balance) do culturalismo brasileiro nao e facil. A dificuldade nao e so 
apresentar em uma comunicagao mais de cem anos da filosofia. Ja fizemos um balango do 
culturalismo em outra oportunidade (Antologia do Culturalismo Brasileiro - 1998), mas 
esta comunicagao tem um novo ingrediente, o de balancear a contribuigao que o material 
produzido nos Coloquios Tobias Barreto representa no esclarecimento do culturalismo 
brasileiro. A dificuldade, neste caso, e avaliar as dezenas de contribuigoes, sobretudo por- 
que e no culturalismo, conforme lembrou Antonio Paim, que esta “a nossa principal contri¬ 
buigao ao patrimonio comum representado pela filosofia ocidental” (2000. p. 386). Outra 
dificuldade, apontada por Braz Teixeira, e que “a tematica culturalista encontra escasso eco 
na filosofia portuguesa” (2000. p. 21). Tal situagao reduz apossibilidade de comparagoes e 
esta de acordo com o entendimento de Ortega y Gasset para quem “cada povo elabora uma 
nova interpretagao da vida que nao e obra de nenhum indivlduo por genial que seja, senao 
que procede de todo o povo” (En el centenario de Hegel. Obras. v. V, 1994. p. 421). 

O Boletim do Instituto de Filosofia Luso-Brasileira, em seu numero 1 chama atengao 
para aspectos da filosofia culturalista examinados nos Coloquios Tobias Barreto. Mencio- 
na a evolugao intelectual de Tobias Barreto e o rnodo pelo qual sua investigagao gnosiolo- 
gica evoluiu para uma teoria da cultura. Os desdobramentos dessa intuigao foram aprecia- 
dos no II e IV Coloquios dedicados a Silvio Romero e Miguel Reale. 

Historicamente os primeiros culturalistas se opuseram aos ecleticos e positivistas. 
“A valorizagao da subjetividade individual e da liberdade no que ela possui de mais mtimo 
e proprio” (1994. p. 146), o grande feito dos espiritualistas ecleticos, conforme revelou 
Eduardo Soveral no III Coloquio Tobias Barreto, mostrou-se fragil na hora de enfrentar os 
problemas morais da sociedade brasileira no final do seculo XIX. Os positivistas tentaram 
salvar as conquistas da modernidade anulando os exageros da razao subjetiva, mas ernpo- 
breceram o discurso epistemologico reduzindo a realidade ao que e fornecido pelos senti- 
dos. 

As apresentagoes no I Coloquio mostraram como os primeiros culturalistas rompe- 
ram com o ecletismo e o positivismo. Eles renovaram a compreensao das forgas vitais com 
as quais o homem transforma o mundo, indicando as suas bases axiologicas. Observou-o 
Pedro Calafate ao mostrar que a selegao artlstica de Tobias significou “uma oposigao a na- 
turezaque se apresenta como o domlnio doimoral e do ilogico" (1991. p. 140). Essafoi, de 
fato, a principal contribuigao de Tobias Barreto (1839-1889) 1 . 

Essa intuigao de Tobias Barreto da luminosidade e aprofunda a meditagao de seus 
contemporaneos mais conhecidos: Artur Orlando (1858-1916) 2 , Jose Izidro Martins Junior 
(1860-1909) 3 , Faelante da Camara (1862-1904), Fausto Martins (1864-1906) e Tito Llvio 
de Castro (1864-1890), autores cuja obra foi avaliada por Antonio Paim (1999). 

A raiz moral subjacente as agoes humanas tema de Tobias, foi retomada por pelo me- 
nos duas geragoes de culturalistas. A primeira e a de Djacirde Menezes (1907-1914) 4 , Mi¬ 
guel Reale (nascido em 1910) 5 e Evaristo de Morais Filho (nascido em 1914) 6 . A segunda 
reune Luis Washington Vita (1921-1968) 7 , Antonio Paim (nascido em 1927) 8 , Roque 
Spencer Maciel de Barros (1927-1999) 9 , Leonardo Prota (nascido em 1930) 10 e Nelson 
Saldanha (nascido em 1933) 11 . Talvez seja hora de se comegar a falar em uma nova ge- 
ragao, da qual Ricardo Velez Rodriguez (nascido em 1943) 12 e o mais ilustre representante. 

Em notavel elaboragao de slntese inteipretativa das novidades representadas pelo 
culturalismo brasileiro, Miguel Reale ensinou a olhar as diversas teorias da cultura como 
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um esforco de esclarecimento do que na vida e patente, sem negar aquilo que nela permane- 
ce, “sob a forma de conjectura” (1999. p. 186), um desafio a razao. Este foi o tema das co¬ 
municagoes de Vamirech Chacon, Anna Maria Rodrigues, Pedro Calafate, Nelson Sal- 
danha, Constanga Marcondes Cesar, Antonio Braz Teixeira, Afonso Botelho e Ricardo Ro¬ 
driguez no/V Coloquio Tobias Barreto. 

As teorias culturalistas nao constituem propriamente uma Escola, formam um movi- 
mento em torno do imperativo moral de transformar o mundo 13 . Imperativo que para To¬ 
bias Barreto era compromisso menos academico do que desafio real de salvar a liberdade 
do homem. E e por ser uma nova forma de falar do mundo do homem que os culturalistas 
proclamam e fixam os elementos desta que consideram seja a grande questao a ser investi- 
gada e esclarecida, a cultura enquanto “criagao humana” (Paim, 1997. p. 725). E nela que 
estao as condigoes de existencia singular, onde o homem “realiza fins especlficos” (idem. 
p. 725) e se descobre como pessoa humana. 

O balango efetivado nos Coloquios confirma que a especificidade do modo de ser do 
homem, segundo os culturalistas, e o que o identifica com o seu dever-ser, “uma conquista 
historica convertida em invariante axiologica” (Reale, 1998. p. 29). A cultura e, para os cul¬ 
turalistas, um a priori no qual o homem edifica existencia singular. Eles valorizam a cir- 
cunstancia, mas ao contrario de Ortega y Gasset (1883-1955) 14 , colocam no dever a base da 
moral e o guia das agoes que transformant a natureza. O culturalismo nos mostrou que a re- 
flexao filosofica nao conseguira entender o homem e o mundo se nao examinar o panorama 
onde ele vive. 

II. A FORMULA CA O ORIGINAL DO CULTURALISMO 

As comunicagoes do I Coloquio examinaram a formulagao original do culturalismo 
brasileiro. O movimento nasce como reagao ao positivismo, proclamando uma dimensao 
essencialmente humana, o mundo da cultura. Ele e a base de nosso conhecimento e e ele 
que revela o que o homem e. 

Foi merito de Tobias Barreto, disse-o Paim, haver postulado que “a problematica da 
cultura ultrapassa os lindes da sociologia ou da antropologia para ser, antes de mais nada, 
uma questao essencialmente filosofica” (p. 16). A inspiragao de Tobias e o neokantismo, 
“sobretudo (...) enquanto atitude filosofica voltada para a questao dos valores, da cultura e 
da historia”, afirmou Aquiles Guimaraes (p. 101). O problema fundamental do culturalis¬ 
mo e entender o conjunto da criagao humana que chamamos de cultura. Nao se trata, contu- 
do, “de uma volta a Kant (ou ao neokantismo), mas de inspirar-se em Kant, apontando 
novos caminhos a reflexao e respondendo a crise filosofica do final do seculo passado”, 
acrescentou Constanga Marcondes Cesar (p. 105). A criagao humana possui um compo- 
nente moral capaz de ir na diregao oposta da observada entre os animais. Nossa vida e, pois, 
um mundo organizado para evitar a brutalidade e nao se fechar em objetivos sexuais. Eis o 
que ficou patente dessas comunicagoes: os homens tem uma vida singular, eles se associam 
para dar ao mundo uma face menos violenta ou instintiva, isto e, para corrigir a natureza no 
que ela tem de imoral. Se os positivistas julgavam que a razao madura era a que se guiava 
pelas leis naturais, Tobias afirma o contrario. “A natureza nao e a santa que supoe, afirma, 
pelo contrario, ela come, bebe e peca”. Ele completaria dizendo que o processo geral da 
cultura, que nos cabe criar e conhecer, consiste “em gastar, em desbastar, por assim dizer, o 
homem da natureza, adaptando-o a sociedade” (Barreto, Variagoes anti-sociologicas. 
1977. p. 332). Esse aspecto da meditagao tobiaticafoi realgado nas comunicagoes de: Paim, 
1991. p. 31; Anna Maria Moog Rodrigues, 1991. p. 111; e Paulo Borges, 1991. p. 135 todas 
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propostas no I Coloquio. Naquele mesmo Coloquio, Luis Antonio Barreto explicou o im- 
pulso humanizador da cultura desenvolvido por Tobias como uma forma de criar uma so- 
ciedade mais justa e democratica (cf. Barreto, 1991. p. 71). Chamou, assim, atengao para 
um desafio da sociedade brasileira que continua atual. 

O culturalismo tobiatico considerou que a insurreigao contra a natureza propicia um 
esclarecimento de quem somos nos. O que valoriza a contribuigao tobiatica e “a visao da 
cultura como o resultado da afirmagao dos valores humanos corrigindo os desvios e ex- 
cessos da natureza” (Reale, 1991. p. 18). Os portadores de uma luta, que na consciencia 
opoem os altos ideais aos impulsos naturais, vivem tambem uma outra divisao interior. Ao 
contrario do que pensaram os positivistas, observou Tobias, medos infantis assombram a 
vida de filosofos e cientistas. Vivemos divididos entre nosso conhecimento e nossos medos 
e insegurangas infantis. A racionalidade e uma forma de contengao da natureza que muitas 
vezes nao funciona, razao pela qual o progresso social “fica sempre atras de todos os pro- 
gramas e coipos de doutrina que pretendem reformula-la” (Barreto, Notas a lapis. 1977. p. 
303). A divisao entre o mundo da natureza e o do homem e o que busca realizar, acom- 
panhando Emmanuel Kant (1724-1804) 15 . Sabemos que Tobias compreendeu “que os ob- 
jetos cognosciveis sao determinados pela propria natureza cognoscente” (Barreto, Relati- 
vidadede todo conhecimento. 1977. p. 313), conclusao retirada da filosofia de Kant. Eis os 
outros aspectos do legado de Tobias destacados naquele Coloquio. 

III. O CULTURALISMO SOCIOLOGICO 

Silvio Romero (1851-1914) 16 foi contemporaneo de Tobias Barreto e o admirava. 
Ele organizou e publicou boa parte dos escritos de Tobias, mas neles via uma dificuldade. 
Ao libertar o eu de sua prisao psicologica, onde lhe trancara o ecletismo espiritualista, To¬ 
bias lhe dera uma autonomia inaceitavel. Silvio Romero entendeu que a agao humana nao e 
absoluta, sendo esta a raiz das diferengas em relagao a Tobias, afirmou Reale em sua comu- 
nicagao no III Coloquio Tobias Barreto (p. 147). Por isso, o progresso dos povos nao de- 
pende apenas da inspiragao moral ou do dever ser conforme propos Tobias, mas tambem 
dos fatores naturais e etnicos. E essa caracteristica da filosofia de Silvio Romero, que Aqui- 
les Guimaraes identificou e denominou, naquela oportunidade, de “criticismo naturalista” 
(p. 295). Foi por causa dela, esclareceu Esteves Pereira, que Romero chegou ao conceito de 
sintese bilateral, por nao concordar com “a incompatibilidade das concepgoes mecanicis- 
tas e teleologicas” (Atas, 1996. p. 172). Essa interpretagao reforgou o entendimento que se 
tinha do filosofo porque Romero entendia que “a cultura nao e manifestagao de uma reali¬ 
dade puramente humana e contraria a natureza” (Carvalho, 2000. p. 151). A atividade hu¬ 
mana tem inspiragao moral, mas nao se opoe a natureza e produz a unica forma de trans- 
cendencia possivel, que ele nomeou de evolugao. “A civilizagao humana, disse, obedece 
tambem a leis, a forgas que lhe sao impostas pela natureza do meio externo e interno em que 
se desenvolve o proprio homem” (Romero, 1908. p. 45). Braz Teixeira explicou que, para 
Romero, os fenomenos do espirito sao como “uma transformagao e correlagao dos movi- 
mentos da materia” (Atas, 1996. p. 111). 

A singularidade, descrita por Braz Teixeira, afastou-o do culturalismo tobiatico por¬ 
que culminou no conceito positivista de sintese das ciencias. Seu conceito de evolugao 
afastou-se da tradigao kantiana assumindo a forma de uma “solugao conceitual que supe- 
rou e acenou para um impulso de agao ou vontade, unico motor da natureza” (Carvalho, 
2000. p. 139). 
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O desafio deixado por Romero era esclarecer o papel exercido pela natureza e pela 
moral na criagao da cultura. Foi o que demonstrou Vamirech Chacon quando notou, com 
perspicacia, que Romero e o ponto de ligagao entre a primeira e a segunda Escola do Recife. 
A primeira e a de Barreto, a Segunda, a de Gilberto Freire, “que tinha poucos pontos em co¬ 
mum com Tobias e muitos com Silvio” (Chacon, 1996. p. 58). Sua comunicagao no III Co- 
loquio esclareceu o vinculo de Gilberto Freire com o culturalismo. 

A relagao entre a natureza e a moral sugerida por Silvio Romero e desenvolvida por 
Gilberto Freire foi o tema de Alcides Bezerra (1891-1938) 17 . O filosofo examinou a mora- 
lidade segundo as descobertas da antropogeografia e da etnografia; no entanto, preserva a 
moral como “o elemento catalisador da obra civilizatoria do homem”, observou Antonio 
Paim (1995. p. 53). Antonio Paim e Francisco Martins (1981) esclareceram outro aspecto 
da evolugao do culturalismo, isto e, como se procedeu a passagem entre a geragao de To¬ 
bias e a que Ihe sucedeu. 

A solugao de Alcides Bezerra, mesmo resguardando o naturalismo do seculo XIX, 
preserva a autonomia da moral. O desafio, para a geragao seguinte, foi superar o culturalis¬ 
mo sociologico e retornar a tradigao iniciada por Tobias Barreto. Foi o que observaram os 
comunicadores no IV Coloquio. A cultura funciona como um a priori para os homens. E 
essa problematica enfrentada por Miguel Reale, segundo se mostrou naquela oportunida- 
de; mas ela tambem marca o pensamento de Djacir Menezes, autor nao examinado nos Co- 
loquios realizados ate aqui. Vamos resumir seu pensamento. 

IV. A MATURIDADE DO CULTURALISMO BRASILEIRO 

Djacir Menezes elaborou sua filosofia culturalista dialogando com Georg Wilhelm 
Friedrich Hegel (1770-1831) 18 . A filosofia hegeliana lhe forneceu a nogao de espfrito, que 
representa o resultado do processo historico da consciencia e da busca de sentido para a 
existencia. A busca de explicagao para o sentido da vida esta, pois, relacionada “ao pro¬ 
cesso de autojustificagao da existencia nascida da consciencia de si mesmo” (Carvalho, 
2000. p. 530). E Djacir que aproxima o culturalismo brasileiro de Hegel para dizer que a 
verdade absoluta procurada pela filosofia so se esclarece no processo historico e na vida de 
cada povo. 

Djacir se vale de Hegel para tratar o mundo do homem, porque foi no hegelianismo 
que encontrou uma forma de superar a cisao entre ser e pensar. Foi ela que levou, durante 
seculos, a falar de um ser fixo, concebido alem do fenomeno. A cisao plantou a fixidez onde 
6 ha movimento. O resultado foi que “na metaffsica desliza-se do ontologico para o teolo - 
gico” (Menezes, 1979. p. 201). Foi preciso superar a fixidez da metaffsica classica para 
chegar ao entendimento da historicidade da consciencia e explicar os movimentos da reali¬ 
dade. A consciencia voltada para o dado nao elimina as mudangas historicas, afirmou. O 
movimento nao tem sempre o mesmo ritmo, no mundo do homem ha perfodos revoluciona- 
rios e de acomodagao, que se sucedem sem ordem ou necessidade. 

A historia da filosofia re vela que as explicagoes filosoficas sao expressao de um tem¬ 
po vivido, ao qual podemos voltar. Cada volta introduz no passado morto a seiva do presen¬ 
te e faz sua interpretagao. A marcha do pensamento mostra como o homem amplia o enten¬ 
dimento do processo em que vive, confundindo-se com sua propria historia. “O passado 
nos surge, a cada passo, com novas conotagoes, oferecendo novos aspectos compreensi- 
vos, como se o passado tambem se transformasse e vivesse a luz da experiencia presente” 
(idem. p. 38). 
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Para Menezes, o que da singularidade a vida e a cultura. A cultura e arenovagao con- 
trnua do passado em vista do futuro. Eis como a conceitua: “As sucessivas teorias cientffi- 
cas (...) respiram dentro do pensamento trabalhando na Arte, na Ciencia e na Filosofia: tudo 
acaba irradiando e exprimindo sempre interesse humano, essencia humana, aspiragao hu- 
mana. Isso e cultura” (idem. p. 79). 

Djacir Menezes, ao lado de Miguel Reale, realiza a mais completa descrigao da 
criagao humana no ambito do culturalismo. As ideias de Reale foram, por sua vez, exami- 
nadas no/V Coloquio Tobias Barreto. Ali Antonio Paim afirmou que o objetivo maior da 
metaffsica culturalista e compreender o modo de ser do homem. Ele esclarece que Reale 
aprofunda as intuigoes de Tobias e explica o que e ser pessoa. A descoberta da especificida- 
de da vida se faz na ultrapassagem das posigoes neokantianas para uma visao culturalista a 
que se chega quando se suplanta a epistemologia kantiana. Trata-se de propor uma ontog- 
nosiologia, processo de concregao e complementaridade, cujos aspectos sao materia da fi¬ 
losofia. E do esforgo de descrever o mundo do homem que Reale chega ao que ele objetiva, 
separandoa priori cultural recebido daquilo que ele cria em cada tempo. Paim revelou: o 
culturalismo enseja uma compreensao do mundo propondo que os objetos conhecidos nao 
o sao fora da historia. Por outro lado isso e pouco, nao se trata so de reconhecer o a priori 
cultural na base do conhecimento da realidade, mas entender que at resta algo do homem 
transposto para fora de si. 

De sua comunicagao se apreende que o proposito de Reale nao e violar a componente 
transcendental do kantismo, mas aperfeigoa-la. A ideia de cultura de Reale nao se explicita, 
esclarece Paim, se nao considerarmos a sua teoria dos objetos. O que ele denomina de on- 
tognosiologia e o exame de como a coisa-em-si se da de modo diverso a consciencia, se- 
gundo o objeto seja natural, ideal ou um fato da razao. Os objetos culturais abrangem os na- 
turais, os ideais e os valiosos, esclareceu o proprio Reale naquele IV Coloquio. Afirmaria 
posteriormente que cultura e “a unidade sintetica de todos os objetos do conhecimento e 
das criagoes da especie humana” (Reale, 2000. p. 17). 

No aprofundamento dos objetos da consciencia. Reale descobre que os valores 
nao possuem realidade em si, mas se vinculam a atos e coisas. Afirma que os valores 
nao sao objetos ideais, copia de um modelo ideal e definitivo, mas algo que realizamos 
em nossa experiencia, pelos tempos afora. O exame do problema do valor faz a investi- 
gagao voltar ao homem. E com base nisso que ele critica o desvio proposto por Silvio 
Romero, pois o homem nao e um conjunto de fatos explicados pela ciencia, mas um 
autentico criador que acrescenta algo ao mundo e a natureza. O cientista quando pensa e 
interpreta o mundo utiliza todo o saber de sua epoca. “A teoria do conhecimento deve 
ser estudada em conexao com a teoria da cultura, alargando-se, assim, as condigoes a 
priori da cognigao” (idem. p. 29). 

No centra dessa concepgao axiologica esta o homem como o valor principal, um ente 
que e o seu dever ser, consciente do que isso implica como dignidade, segundo afirma em 
sua comunicagao no/V Coloquio Tobias Barreto : “chego a conhecida conclusao de que o 
ser do homem e o seu dever ser, o que me levou a apresentar a pessoa humana como valor 
fonte, porquanto a personalidade e a veste, ou melhor, a dimensao axiologica do indivfduo, 
o qual somente vale enquanto tem consciencia de sua propria valia e enquanto se reconhece 
igual aos demais indivfduos” (p. 28). 

Sua analise ainda mostrou que o pensamento moderno comegou com o penso, logo 
existo. Rene Descartes (1596-1650) 19 expos o interior do idealismo, mas existencia e mais 
do que pensamento. A filosofia contemporanea demons trou-o. Husserl menciona o a priori 
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material na consciencia, mas e preciso ir alem. Para Reale, o homem e um ente em concreta 
atualizagao, existencia singular, embora membro da comunidade humana. Destacou, 
entao, a relagao entre valor e liberdade. E, assim, tomando o agente da liberdade e do valor 
como um valor definitivo, a sociedade ocidental enfrenta o desafio de explicar esse espago 
de nossa vida que se projeta objetivamente como nosso proprio ser. Foi esse o tema da co- 
municagao de Celso Lafer no IV Coloquio. Ali afirmou que: “na reflexao de Reale, a pessoa 
humana e o valor fonte de todos os valores” (p. 168). As analises seguintes reconhecem que 
Reale reuniu a sua volta varios discfpulos. Quais os que mais se destacaram? 

V. OS HERDEIROS DE MIGUEL REALE E DJACIR MENEZES 

Pudemos mostrar como os Coloquios Tobias Barreto esclareceram os principals as- 
pectos do culturalismo. 

Queremos agora mencionar o legado de Reale e Menezes. Comegamos lembrando 
Luis Washington Vita, que desenvolveu apercepgao culturalista empregando o conceito 
situagao. Ele ajustou a ideia de circunstancia de Ortega y Gasset a nogao dec/ priori cultu¬ 
ral que Reale lhe sugeriu. Leu-o como uma circularidade entre a agao que se objetiva no 
espirito e a vida objetivada no mundo. Entender o homem e, pois, compreende-lo “produ- 
to de suaposigaodentro de umaepoca” (Vita, 1965. p. 89). Essa forma depensarorientou 
seus estudos da filosofia brasileira, um modo brasileiro de pensar os problemas da filoso- 
fia ocidental. 

Outro herdeiro de destaque e Roque Spencer Maciel de Barros. Na obra Ofendmeno 
totalitdrio (1990), sugere que a totalidade e uma realidade do homem e da um novo ritmo a 
investigagao culturalista. A circularidade mencionada por Vita ganha, com ele, um trata- 
mento especial. A condigao do existente, aftrma, advem do equilibrio entre as experiencias 
de transcendencia e imanencia. Por que motivo esse equilibrio e tao importante? Apenas 
nessa circunstancia o homem e verdadeiramente livre. O existente precisa combinar sua 
condigao de ser simultaneamente unico, indivisfvel e irrepetrvel, mas ao mesmo tempo 
tambem dividido, parcela do todo. O existente faz simultaneamente essa experiencia de 
abertura e recolhimento, tanto melhor entende a si quanto mais se percebe num mundo 
mudo, em companhia de outros existentes. Essa descoberta deixa ver a liberdade e e a ma- 
triz da construgao de uma vida singular, que nao e, entretanto, um mundo fechado aos ou¬ 
tros e as coisas. A dupla percepgao de ser (ntegro e parcial corresponde as duas circunstan- 
cias proprias do homem e revelam um conflito potencial. A adesao a uma ou outra das es- 
truturas do homem, a imanencia ou a transcendencia, corresponde a perda da liberdade. 
Deixar-se seduzir por uma das circunstancias e mergulhar no fenomeno totalitario, raiz dos 
sistemas politicos inimigos da liberdade. O espago intersubjetivo fala algo sobre o modo de 
ser humano, completa Maciel de Barros. Ele transmite melhor do que qualquer outra mani- 
festagao os dilemas humanos e opgoes mais profundas. A historia deste seculo revela que 
pela liberdade o homem consegue encontrar-se consigo. Ele exprimiu a dialetica entre o su- 
jeito e seu grupo que Djacir Menezes postulou. 

Antonio Paim e outro autor de destaque dessa geragao. Como estudioso da historia da 
filosofia brasileira realizou, entre nos, o trabalho mais relevante. Examinou a singularidade 
do pensar filosofico atribuindo destaque a consciencia dos problemas, relacionou a ontolo- 
gia com uma perspectiva voltada para a consciencia dos pressupostos do ente, entendeu 
que esta na perspectiva o que existe de universal na filosofia e explicou o sentido da tempo- 
ralidade do homem. Tornou-se um dedicado analista da experiencia moral moderna e ava- 
liou as dificuldades presentes em nosso meio pela recusa de enfrentarmos tal problema. Ele 
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soube reunir as finas analises ontognosiologicas de Reale a preocupagao com a historia en- 
contrada em Menezes, elaborando slntese original da filosofia culturalista. 

Nelson Saldanha e outro nome a ser lembrado. Ele elaborou uma filosofia da historia 
de moldes culturalistas. Esse projeto comecou a ser estruturado em sua tese de doutora- 
mento intitulada Av formas de govemo e o ponto de vista histdrico, Belo Horizonte: 
UFMG, 1958, cuja tematica tambem inspirou Humanismo e historia. Problemas de teoria 
da cultura, Rio de Janeiro: Jose Ollmpio, 1983. Nesse livro, a problematica assumiu for- 
mulagao madura. No entendimento de Nelson Saldanha, a civilizagao ocidental vive uma 
fase de auto-reconhecimento; nela, a temporalidade e percebida de modo valorativo e hete- 
rogeneo como historia cultural. Sua compreensao da cultura como obra do homem permi- 
te-lhe superar o historicismo do seculo XIX. Naquela centuria, acreditava-se numa pers- 
pectiva linear da historia alimentada pelo sonho de progressos economico e moral con¬ 
tinues. O reconhecimento da riqueza multifacetada do processo cultural levou-o a superar 
o historicismo romantico sem aderir a uma visao anarquica do evolucionar. 

Leonardo Prota escreveu varios trabalhos sobre cultura e filosofia. Sua contri- 
buigao foi resumida no livro As filo sofas nacionais e a questdo da universalidade da Fi¬ 
losofia. Trata-se de trabalho de folego, no qual o autor avaliou os rumos da filosofia mo- 
derna. Ele concluiu que aquilo que existe na modernidade sao as filosofias nacionais. 
Diante de tal constatagao, precisou investigar em que consiste a universalidade da Filo¬ 
sofia (p. XIII), pois filosofia nacional nao eqiiivale a explicagoes parciais da verdade. 
Com esse trabalho, consolida, na perspectiva dos culturalistas, a interpretagao da historia 
da filosofia moderna usando o metodo de Miguel Reale. Metodo que foi detalhado por 
Ricardo Velez Rodriguez, em suacomunicagaono/V Coloquio (Atas, 1998. p. 279-285). 
A novidade de Prota decorre do fato de Reale nao haver assumido o seu metodo de estudo 
da filosofia brasileira como instrumento para compreensao de outras filosofias nacionais 
(cf. Reale, 1976. p. 11). 

Ricardo Rodriguez e o mais talentoso culturalista da nova geragao. Ele aprimorou a 
questao suscitada por Maciel de Barros contrapondo o desejo de liberdade ao de segu- 
ranga que, em seu entendimento, coexistem no homem. Os sistemas totalitarios refletem 
o desejo de protegao, os abertos exprimem a expectativa de liberdade. Sua contribuigao 
mais destacada e o esclarecimento do sistema fechado de tipo patrimonial que, segundo 
entende, e a marca da ibero-america. O patrimonialismo corresponde a um tipo de socie- 
dade fechada, com caracterfsticas familiares. Para explicar o funcionamento delas, Ri¬ 
cardo Rodriguez atualizou o conceito weberiano de estado patrimonial. Esse tem como 
esteio a etica do jeitinho e do atalho, atraves da qual se burlam as regras ordinarias da or- 
ganizagao social com o intento de garantir beneflcios para poucos. O patrimonialismo 
possui uma psicologia polltica denominada de etica patrimonial. O que a tipifica? O fato 
de o homem projetar, no espago cultural, a consciencia de seus limites e desejar encontrar 
no utero protetor da organizagao polltica, familiar e afetiva aquilo que o dia-a-dia parece 
Ihe negar. O resultado e o homem massa, aqui com um sentido diverso do consagrado por 
Ortega y Gasset. A sociedade patrimonial estimula o indivlduo a nao se pensar fora do 
grupo. 

Antonio Joaquim Severino menciona ainda outros culturalistas 20 . Dentre os que cita, 
destacamos, por suas contribuigoes: Paulo Mercadante (1923) 21 , Vamirech Chacon (nasci- 
do em 1934)“ e Luiz Luigi (nascido em 1927) 23 . 
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VI. CONSIDERACOES FINAIS OUDESAFIOS HODIERNOS DO CULTURALIS- 
MO 

Os Coloquios Tobias Barreto fizeram um balango importantfssimo do culturalismo 
brasileiro. O exame do legado de Tobias Barreto, Silvio Romero, Gilberto Freire e Miguel 
Reale, pelas geragoes que lhes sucederam, mostram o culturalismo como uma filosofia que 
esclarece o modo como o homem equilibra o que herda e o que cria. A cultura constitui um 
a priori que esta na base da existencia concreta. Os estudos mostraram que nao ha uma 
existencia abstrata sobre a qual atua a cultura. Viver na cultura e parte do modo de ser do 
homem. As comunicagoes revelaram ainda que os valores da cultura, com o passar do tem¬ 
po, acabam adquirindo objetividade e se manifestam, na tessitura existencial, como se ina- 
tos fossem. Foi o que examinamos em O homem e a filosofia. As meditagoes sobre a 
existencia e a cultura, que ali empreendemos, refletem o entendimento de que essa relagao 
sugerida pelos culturalistas nao e aposigao de elementos secundarios. A cultura e, simulta- 
neamente, o ponto de partida da existencia e o resultado das agoes humanas, forma com ela 
um aspecto indissociavel. 

O culturalismo chegou, por seus proprios meios, a aspectos que Ortega y Gasset tam- 
bem tematizou: a existencia humana e preocupagao, e a vida e um dialogo entre existencia e 
cultura. Estas semelhangas nao escondem as diferengas: a ideia de que a estrutura da vida e 
futurigao somente faz sentido, no culturalismo, como ideal moral, a interpretagao da verda- 
de depende, no culturalismo, do a priori cultural e da teoria dos objetos. 

Para nos, um balango como esse mostra que o sentido da existencia humana se revela 
tanto nas diftculdades que brotam das tentativas de objetivar o conhecimento do mundo 
quanto nas obras que langadas no mundo passam a valer por si so. O homem so realiza sua 
humanidade nas trocas que faz entre o que recebe e o que p5e no mundo. A filosofia cultu- 
ralista ajuda a clarear esse problema e resguarda a fungao insubstitufvel da filosofia de es- 
clarece-lo. 

A confirmagao de que a questao a ser aprofundada e mesmo a relagao entre a vida sin¬ 
gular e sua imersao no meio cultural veio com a publicagao de Variagoes (1999) e de Cinco 
temas do culturalismo (2000) por Miguel Reale. Em ambos a realidade experiencial, con¬ 
creta e pessoal e o que conta. No segundo livro. Reale trata do tema, reconhecendo “que Or¬ 
tega y Gasset estava correto ao reconhecer que eu sou eu e minhas circunstancias” (2000. p. 
28). Contudo, tambem marca posigao propria ao explicar que a realidade concreta do ho¬ 
mem inclui uma priori cultural que completa o “a priori formal visto por Kant, e o a priori 
material, visto por Husserl” ( idem. p. 44). Aprofundando a relagao existencia e cultura, a fi¬ 
losofia culturalista contribui para explicar o sentido da presenga humana no mundo, segun¬ 
do comprovaram as intervengoes registradas nesses coloquios, cujo primeiro ciclo, esta- 
mos concluindo. 


NOTAS 

1. O filosofo nasceu em Campos, no Estado do Sergipe, em 7 de junho de 1839, e morreu em 
Recife em 26 de junho de 1889. Teve uma formagao filosoficabasica na Bahia onde foi aluno de Frei 
Antonio da Virgem Maria Itaparica, em 1861. Em 1862, transferiu-se para Recife, capital de Pernam¬ 
buco, ingressando em 1864 naFaculdade de Direito daquelacidade. Concluiu seus estudos em 1869, 
aos trinta anos de idade, e voltou para o interior em 1871. Neste ano passou a viver na cidade de Esca- 
da, onde atuou como advogado, sem perder, contudo, o contato com a vida intelectual da capital. Este 
periodo de Escada durou ate 1881 e foi importante porque nele Tobias procedeu a revisao crltica do 
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espiritualismo ecletico e iniciou a aproximagao com a filosofia alema, que marcaria sua trajetoria in- 
telectual e o principal de sua contribuigao filosofica. Retornando a Recife, Tobias Barreto participou 
de um concurso memoravel tendo como concorrentes Jose Augusto de Freitas, formado na Faculdade 
do Recife em 1879, Lomelino Drumond, diplomado em 1872 e mais Gomes Parente e Machado Por- 
tela Filho. Aprovado em primeiro lugar tomou posse como professor substituto em 14 de agosto de 
1882. Nesta fase, na condigao de professor, aprofundou o seu conhecimento da filosofia alema, ade- 
rindo ao monismo de Ludwig Noire (1829-1889). Este fato serviu para desacreditar a Escola do Reci¬ 
fe, entendida como o desenvolvimento de uma filosofia que a posteridade relegou ao esquecimento. 
No entanto, a partir de 1886, Tobias Barreto parece haver entendido as principals novidades trazidas 
pela filosofia de Emmanuel Kant (1724-1804). Nesta etapade sua vida escreveu trabalhos importan- 
tes inspirando-se no criador da filosofia transcendental. No entanto, rnuitos de seus projetos foram in- 
terrompidos devido a doenga que o acometeu pouco depois, devido a vida boemia que levava. Em 
1888 seu estado de saude agravou-se e ele caiu de cama. Praticamente nao mais se levantou ate sua 
morte em26dejunhode 1889.0 pensamento de Tobias Barreto evoluiupassando por tresciclos bent 
definidos: o inicial de 1868-1874, caracterizando-se pela adesao ao ecletismo espiritualista e aproxi¬ 
magao ao positivismo, o segundo de 1875-1882 no qual comegou a tomar forma uma meditagao mais 
rnadura que se distanciava do positivismo e finalmente o terceiro, que cobre os ultimos seis anos de 
sua vida, quando se esbogou uma aproximagao ao neo-kantismo. O principal da contribuigao tobiati- 
ca, no que se refere ao mundo do homern, vem desta terceira fase e esta no reconhecimento do distan- 
ciamento entre o homem natural e o cultural. O homem dominado por instintos, que nao reconhece 
normas ou convengoes e muito diferente daquele que constroi o mundo moral, segue uma religiao e 
elabora normas juridicas. A precisa compreensao da cultura na forma como vinha sendo estudada po¬ 
los disclpulos de Kant na Alemanha decorre dos estudos que Tobias realizou dos pensadores 
alemaes. Os escritos da primeira fase, ocasiao em que rompeu com o ecletismo espiritualista e aproxi- 
rnou-se do positivismo foram: Guizot e a escola espiritualista (1868), A proposito de uma teoria de 
Santo Tomas de Aquino (1868), Teologia e teodiceia nao sao ciencias (1868), Fatos do espirito hu- 
mano (1869), Sobre a religiao natural de Jules Simon (1869), Sobre a motricidade (1869), A religiao 
perante a psicologia (1870), A ciencia da alma ainda e sempre contestada (1871) e Sobre a filosofia 
do inconsciente (1874). Os escritos da segunda fase, quando rompeu com o positivismo foram: Deve 
a metaftsica ser considerada morta (1875), O partido da reagdo em nossa literatura (1879), O 
haeckelismo na zoologia (1880), Algumas ideias sobre o chamado fundamento do direito de punir 
(1881 ),Sobre uma nova intuigao do direito (1881), Uns tragos ligeiros sobre a vida religiosa no Bra¬ 
sil (1881). Foi nos ultimos anos de vida que se consolidaram as crfticas que teceu ao positivismo e se 
desenvolveram suas teses sobre a cultura, no que se resume o principal de sua contribuigao filosofica. 
Quais os estudos elaborados nesta terceira e decisiva fase? Sao eles: Dissertagao de concurso (1882), 
Notas a lapis sobre a evolugao emocional e mental do homem{ 1884). Relatividade de todo conheci- 
mento( 1885), Glosas heterodoxas a um dos motes do dia, ou varicigoes anti-sociologicas(l8&l), Re- 
cordagoes de leant (1887), A irreligiao do futuro (1888) e a Introdugao ao estudo do direito 
(1887/1888). O aprofundamento da filosofia proposta por Tobias Barreto podera ser realizado com 
uma consulta aos seguintes trabalhos: Epoca e individualidade (1895), Esbogos efragmentos (1899), 
Histdria da faculdade de direito do Recife (1927), todos de Clovis Bevilaqua; Tobias Barreto (1934) 
e Minha formagao no Recife (1955) de Gilberto Amado; Tobias Barreto, o homem pendulo (1937), 
Roberto Lira; Tobias Barreto, poeta (1939), de Dario de Bittencourt; Tobias Barreto e sua epoca 
(1939) e O pensamento vivo de Tobias (1943), de Hermes Lima; Inteligencia no Brasil (1935), de 
Jose Maria Belo; Preciso de histdria da filosofia (1938), de Paulo Augusto; Tobias Barreto (1943), 
de Nelson Romero;A doutrina de Kant no Brasil (1949), de Miguel Reale; Tobias Barreto (1952), de 
Paulo Dantas; Tobias Barreto e Machado de Assist 1954), de Abelardo Fernando Montenegro; Casa 
de Tobias (1955), de Jose F. Menezes; Da escola de Recife ao Codigo Civil (1969) e Histdria das 
ideias socialistas no Brasil (1981), de Vamirech Chacon; A escola do Recife, em gestos e vozes de 
Pernambuco (1970), de Luis Delgado; Tobias Barreto na cultura brasileira ( 1972), de Paulo Merca- 
dante e Antonio Paint; Conceito ideologico da Escola do Recife (1980), de Francisco Alcantara No- 
gueira; Aspectos do pensamento alemdo na obra de Tobias Barreto (1985), de Lilian de Abreu 
Pessoa; Um pensador da Escola de Recife (1987) e Tobias Barreto e a revolugao juridica edema 
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(1988) de Virgflio Campos; Tobias Barreto, antologia de ideia, uma revelagdo (1974) eA concepgao 
filosofica de Tobias Barreto (1980) de Paulo Campos Cortes; A Escola do Recife) 1985), de Nelson 
Saldanha; Um estudo sobre Tobias Barreto (1989), de Anoar Aiex; A filosofia da ciencia na Escola 
de Recife) 1989), de Alulzio Bezerra Coutinho; Tobias Barreto, a aboligao da escravatura e a orga- 
nizagdo da sociedade) 1988), Tobias Barreto e afilosofia no Brasil (1990) e Tobias Barreto (1994) 
tres trabalhos de Luis Antonio Barreto; Importancia e limitagoes da obrafilosofica de Tobias Barre¬ 
to (1967), Opensamento filosdfico de Tobias Barreto (1992), obra coletiva com varios artigos sobre 
as ideias de Tobias Barreto publicada, em Portugal, pela UNL: Histdria das ideiasfilosdficas no Bra¬ 
sil (1997), Afilosofia da Escola de Recife (1999) de Antonio Paim; Un giurista tropicale (2000), de 
Mario G. Losano e o verbete do Diciondrio Biobliogrdfico deAutores Brasileiros (1999), da Colegao 
BasicaBrasileirado Senado Federal. Pode-se ler tambem o comentario sobre o filosofo na nossa An¬ 
tologia do culturalismo brasileiro (1998) e no Curso de Filosofia Brasileira (2000). 

2 . Artur Orlando nasceu em Recife (Pe) em 29 de junho de 1853 e morreu a 29 de margo de 
1916. Formou-se emDireto em 1853 e tentou sem sucesso acarreirauniversitaria. Ao longo da deca- 
da de noventa consagrou-se corno um dos principals articulistas do jornal A Provincia, que se tornou 
o orgao oficial do Partido Autonomista, uma dissidencia do Partido Republicano. Foi tambem neste 
periodo que se tornou escritor apreciado e publicou a maior parte de suas obras. Entre elas se desta- 
cam: Filocritica ) 1886), Men Album (1891), Ensaios de critica (1904), Propedeutica, politico juridi- 
ca (1904), Novos Ensaios (1905), Pan-americanismo ( 1906), Reforma do ensino) 1907), Porto e ci- 
dade do Recife (1908), Sdo Paulo versus Alexandrre TV (1910), Clima brasileiro (1911), Brasil, a te¬ 
rra e o homem (1913). Paraum estudo mais aprofundado sobre o autor leia: Filosofia, educagdo, so¬ 
ciedade e direito na obra de Artur Orlando) 1980) e A Filosofia de Kant no Brasil: ciclo do neokan- 
tismo) 1984), de Rosa Mendongade Brito; Da Escola do Recife ao Codigo Civil (1969), de Vamirech 
Chacon; A Filosofia da Escola do Recife (1981) e a Escola do Recife (1999) de Antonio Paim. 

3 . Jose Izidoro Martins Junior nasceu em Recife em 24 de novembro de 1860 e morreu no Rio 
de Janeiro em 22 de agostode 1904. Diplomou-senaFaculdade de Direito do Recife em 1883 daqual 
logo se tornou colaborador. Depois da proclamagao da Republica foi nomeado professor e responsa- 
vel pela cadeira Historia do Direito Nacional. Foi Diretor da Faculdade, Presidente da Provincia de 
Pernambuco, Deputado Federal. No Rio de Janeiro integrou a Faculdade de Ciencias Sociais da cida- 
de. Escreveu: Vigilias literdrias (1879), O crime da vitoria (1880), A proposito da conversao de Li- 
ttre (1881), Scalpello (1881), Visdes de hoje (1881), Stenografo (1882), A poesia cientifica (1883), 
Retalhos (1884), Estilhagos (1865), Jesus e os Evangelhos (1886 ),Hd crime na ofensa a memdria 
dos mortos (1887), Fragmentos juridicos-filosdficos (1891), Tela polycroma (1893), Historia do di¬ 
reito natural) 1895), Compendio de histdria geral do direito (1898), Um capitulo da histdria politico 
(1898), Soberania e Acre (1914). Para um estudo de seu pensamento leia: Martins Junior, de Henri- 
que Martins; Martini Junior, de Rangel Moreira; Tres mestres do direito no batente do jornal (1966), 
deLuis do Nascimento (1966) eA Escola do Recife, de Nelson Saldanha (1985). 

4 . Djacir de Menezes nasceu em Maranguape (Ce) a 16 de novembro de 1907 e morreu na ci- 
dade do Rio de Janeiro em 9 de junho de 1996, aos 88 anos de idade. Fez o curso de humanidades no 
Ceara, mas o Curso de Direito, iniciado em seu estado natal, somente foi concluido no Rio, na Facul¬ 
dade Nacional de Direito. O doutorado ele o defendeu na Faculdade de Direito do Ceara em 1932, 
com a tese intituladafent e a ideia do direito, tornando-se, a partir dai, professor daquela instituigao. 
Em 1938 obtem a catedra de Introdugao a ciencia do direito. Em 1939 e um dos fundadores e o pri- 
meiro Diretor da Faculdade de Ciencias Economicas do Ceara. Nos anos quarenta muda-se para o Rio 
de Janeiro depois de aprovado em dois concursos, um na Faculdade de Filosofia e outro na Faculdade 
de Economia, ambas integrantes da Universidade do Brasil, mais tarde denominada Universidade 
Federal do Rio de Janeiro. Nessa ultima Faculdade torna-se catedratico de Histdria das doutrinas 
econdmicas. Alem dos trabalhos academicos exerceu varios cargos administrativos, sendo Diretor da 
Faculdade de Economia e Reitor da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Depois de jubilado tor- 
nou-se professor emerito daquela instituigao. Foi fundador e diretor do Centro de Estudos Brasileiros 
(em Buenos Aires) e do Centro cultural Brasil-Bolivia (LaPaz). Participou de diferentes instituigoes 
entre as quais: o Instituto Brasileiro de Filosofia, o Instituto Historico Brasileiro, o Instituto do Ceara 
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e o Conselho Federal de Cultura. Suas obras mais significativas sao: 0problema da realidade objeti- 
va, critica dstendencias idealistas da filosofia moderna (1932 - 2. ed. ampliadaem 1971 ),Diretrizes 
daeducagao nacional, significagdo sociologica da educagao; sensfundamentos bioldgicos (1932), 
Andlise cientifica dosfendmenos historicos (1933), Psicologia, precedida de uma introdugdo anato- 
mo-fisiologica para usodas escolas nortnais e gindsios equipados (1933-2. ed. em 1937 e 3. ed. em 
1941), Direito, socialismo e confucionismo (l a parte -1934, 2“ parte em 1935 e 3“ parte em 1936), A 
teoria cientifica do direito (1934), Principios de sociologia, de acordo com oprograma oficial( 1934 
-2. ed. em \9AA),Aspectos da economia nacional (1934), Introdugdo d ciencia do direito (1934-4. 
ed. em 1964), Dicionario Psico-pedagogico (1935), Economia politico (1936), O outro nordeste,for- 
magao do nordeste pastoril ( 1937- 2. ed. em 1970), Preparagdo ao metodo cientifico, breve intro¬ 
dugdo a filosofia moderna (1938), O principio da simetria e os fendmenos econdmicos (1939), O 
ouro e a nova concepgao da moeda (1941), Direito administrativo moderno (1943), O Brasil 
economico (1944), Das leis economicas (1945), Curso de Economia Politico (1947), Critica social 
de Ega de Queiroz(l950),Finangas nas empresas (1952), ABC da economia (1953), As elites agres- 
sivas (1953), Estudos de sociologia e economia (1953), O Brasil no pensamento brasileiro (1957), 
Raizespre-socraticas nopensamento atual (1957-2. ed. em 1971), O sentido antropogenico dahis- 
toria ( 1959), Hegel e a filosofia sovietica (1959), A querela anti-Hegel (1960), Temas de filosofia 
politico (1962), Evolucionismo e positivismo na critica de Farias Brito (1962), Mondolfo e as inte- 
rrogagoes de nosso tempo (1963), Proudhon, Hegel e a dialetica (1966), Textos dialeticos de Hegel 
(1969), Poesias hereticas e Heresias poeticasl 1970), Democracia e misticismo(\91\), Ideias con¬ 
tra ideologias (1971), Curriculum Vitae (1972), Teses quase-hegelianas (1972), Temas polemicos 
(1975), Motivos alemdes (1977), Tratado de filosofia do direito (1979), Premissas do culturalismo 
dialetico (1979), A juridicidade em Tomas de Aquino e Karl Marx (1982). Para um maior conheci- 
mento das ideias de Djacir Menezes consultar os seguintes trabalhos: Brasil e os brasileiros de hoje 
(1961), de Afranio Coutinho; Dicionario literdrio (1969), de Raimundo Menezes; Djacir de Me¬ 
nezes e as perspectivas do pensamento contempordneo (1979), organizado por Moacir Teixeira de 
Aguiar; Dicionario historico - biogrdfico brasileiro (1984), da Fundafao Getulio Vargas; Proble- 
mdtica do culturalismo (1995), de Antonio Paim, Histdria das ideiasfilosoficas na Faculdade de Di¬ 
reito do Ceard (1996), de Joao Alfredo de Souza Montenegro; Histdria das ideias filosoficas no Bra¬ 
sil (1997), de Antonio Paim; o verbete no Dicionario Biobibliografico dos Autores Brasileiros 
(1999), da Colefao Basica Brasileira do Senado Federal; o capltulo que lhe dedicamos em Antologia 
do culturalismo brasileiro (1998) e no Curso de filosofia brasileira (2000). Muitos foram os artigos 
escritos sobre o filosofo, bastando lembrar alguns deles: Fracassos gloriosos (1960), de Joaquim Pi- 
rnenta; Nossa homenagem a Djacir Menezes (1978), Revista Brasileira de Filosofia; O agostinismo 
de Djacir (1992), de Antonio Carlos Villafa e A ligao final de Djacir Menezes (1996), de Machado 
Pauperio. 

5. Miguel Reale nasceu em Sao Bento do Sapucal em 6 de novembro de 1910. Fez o curso pri- 
mario em Itajuba, Minas Gerais, mudando-se, em seguida, para Sao Paulo onde estudou o secundario 
no Instituto Medio Dante Alighieri e, em seguida, freqiientou a tradicional Faculdade de Direito da 
USP que concluiu em 1934. Ocupou varios cargos da administra§ao publica em Sao Paulo, inclusive 
o de Reitor da USP. Desenvolveu intensa atividade politic a fundando em 1936 a re vista mensal Pano¬ 
ramas o diario Agao. Fundou o Instituto Brasileiro de Filosofia e criou a Revista Brasileira de Filoso¬ 
fia, presidindo o primeiro desde 1949 e dirigindo a segunda desde 1951.E membro da Academia Bra¬ 
sileira de Letras, presidente honorario da International Associationfor Philosophy of Law and Social 
Philosophy, havendo obtido o tftulo de Doutor honoris causa de doze universidades, dentre as quais 
as de Genova, Lisboa e Coimbra. O filosofo e autor de uma obra vasta e variada da qual devemos 
realgar os seguintes livros: O estado moderno (1933), Formagao da burguesiapolitical 1935 -2“ ed. 
1983)), O capitalismo internat ional (1935 - 2“ ed. 1983), Atualidades de um mundo antigo (1936), 
Atualidades brasileiros (1937 - 2" ed. 1983), Fundamentos do direito (1940), Teoria do direito e do 
estado (1940-4” ed. 1984), A doutrina de leant no Brasil (1949), A filosofia do direito (1953 - 2" ed. 
em 1980), Horizontes do direito e da histdria (2” ed. em 1977), Nos quadrantes do direito positivo 
(1960), Filosofia em Sao Paulo (2“ ed. em 1976), Parlamentarismo brasileiro (1962), Pluralismo e 
liberdade (1963 -2“ ed. 1998), Imperativos da Revolugao de margo (1965), Poemas do amor e do 
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tempo) 1965), Introdugdo e notas dos CadernosdeFilosofia doPe. Feijd)\961), Teoria tridimensio¬ 
nal do direito(l968 - 5“ ed. 1994), Da Revolugdo a Democracia (1969- 2” ed. em 1977), O direito 
como experiencia) 1968), Direito administrative (1969), Problemas de nosso tempo (1969), Impera¬ 
tives da revolugao de margo)\965), Cem anos de ciencia do direito no Brasil (1973 - 24“ ed. 1997), 
Experiencia e cultura (1977), Polltica de ontem e de hoje (1978), Estudos de filosofia e ciencia do A i- 
reito (1978), Ohomem e sens horizontes (1980), reeditadaem 1997. Revogagdo e anulamento do ato 
administrativo (1980), Poemas da noite (1980), Questoes de direito (1981), Ligoes preliminares de 
direito (1981), A filosofia na obra de Machado deAssis) 1982), Verdade e conjectura (1983 ),Direito 
natural/direito positivo) 1984), Figures da inteligencia brasileira (1984), Teoria epratica do direito 
(1984), Sonetos da verdade (1984), Por uma constituigdo brasileira (1985), Reforma universitaria 
(1985 ),0projeto do codigo civil (1986), Liberdade e Democracia {1981), Memdrias (1987), 0 belo 
e outros valores (1989), Vida oculta (1990), De Tancredo a Collor (1992), Face oculta de Euclides da 
Cunha (1993), Estudos de filosofia brasileira (1994), Paradigmas da cultura contemporanea (1996) 
e O estado de direito e o conflito das ideologias (1998), Das letras a filosofia (1998) e Variagoes 
(1999). Mencionemos tambem alguns de seus principais artigos: Giambattista Vico, a jurispruden- 
cia e a descoberta do mundo da cultura - RBF 1 (4): 408-422, 1951; Kierkeegard e o nosso tempo - 
RBF 6 (22): 181-191.1956; A filosofia da historia do Brasil naobrade Gilberto Freire- RBF 9 (35): 
293-299, \959\A filosofia no Brasil - (Anais, 1959); Pedro Lessa e a filosofia positive em Sao Paulo 
(Anais, 1959); Fundamentos da concepgao trimendisional do direito - RBF 10 (40): 455-470,1960; 
Estara a universidade em crise- RBF 1 (3): 324-326, 1961; A problemdtica dos valores entre dois 
mundos em conflito - RBF 11 (43): 322-336,1961; Lei e direito na concepgao de Farias Brito (Anais, 
1962); Ontognoseologia,fenomenologia e reflexao histdrico-critica - RBF 16 (62): 161-201, 1966; 
Sentido dopensar do nosso tempo- RBF 25 (100): 389-404, 1975; Polltica e direito na doutrina de 
Nicolai Hartmann - RBF 26 (101): 3-27, 1976; Filosofia fenomenologica e existencial - RBF 27 
( 107): 312-316, 1977; Dialetica da experiencia juridica - RBF 29 (115): 239-246, 1979; Pontes de 
Miranda na cultura brasileira - RBF 31 (123): 177-183, 1981; Experiencia juridica e codigo civil - 
Anais, 1981). Para uni aprofundamento das ideias de Reale e desejavel consultar a seguinte bibliogra- 
fia: Meditagoes sobre o mundo moderno (1943), de Alceu Amoroso Lima; Introdugdo d ciencia do 
direito) 1954), de Hermes Lima; Opensamento juridico contempordneo (1955) e Introdugdo a cien¬ 
cia do direito (1960), ambos de Paulo Dourado Gusmao; Miguel Reale, filosofo y jurista (1956), de 
Miguel Herrera Figueroa; Namoro com Themis (1958), de Luis Washington Vita; Opensamento filo- 
sofico no Brasil hoje (1961), de Henrique Claudio de Lima Vaz; Vita e forma nella realitd de diritto 
(1964), de DinoPasinLMigi/e/ Reale e a renovagdo dos estudos juridicos no Brasil (1966), de Teofi- 
lo Cavalcanti Filho; Filosofia do direito e do estado (1966), de Cabral de Moncada; A filosofia con- 
temporanea no BrasiKA 969), de L. Acerboni; La ontologia juridica de Miguel Reale (1975), de Pablo 
Lopez Blanco; Estudos em homenagem a Miguel Reale (1977), organizado por Teofilo Cavalcanti 
Filho;La problematica del culturalismo brasileiro (1978),de Max Solares Duran; A ontognosiologia 
de Miguel Reale)\91%), de F. L. Olmedo; A experiencia como determinante cultural no pensamento 
de Miguel Reale (1979), dissertagao de mestrado de Domingos Girelli; afundagdo da experiencia em 
Miguel Reale (1980), dissertagao de mestrado de Alzira Muller; Miguel Reale na UnB (1981), varios 
autores; Atas do IV Coloquio Tobias Barreto) 1988); Anais do IV Congresso Brasileiro de Filosofia 
do Direito (1990); o capltulo VI da Historia das ideias filosoficas no Brasil (1997), de Antonio Paim; 
o capltulo VII d e A filosofia contemporanea no Brasil (1997), de Antonio Joaquim Severino; Biblio- 
grafia e estudos criticos) 1999), do Centro de Documentagao do Pensamento Brasileiro; o verbete do 
Diciondrio Biobliogrdfico de Autores Brasileiros (1999) da Colegao Basica Brasileira do Senado Fe¬ 
deral; A teoria dos valores de Miguel Reale, fundamento de sen tridimensionalismo juridico (1999), 
de Angeles Mateos Garcia e o item V d eAntologia do culturalismo brasileiro (1998) que lhe dedica- 
mos e tambem o capltulo proposto em nosso livro Curso de Filosofia Brasileira (2000). Alem desses 
livros e ensaios ha mais de uma centena de artigos sobre as ideias filosoficas de Miguel Reale. 

6. Evaristo de Monies Filho (nasc. em 1914) e autor de uma vasta obra que alcanga diversos 
campos. De uma perspectiva filosofica merecem destaque Profetas de um mundo que morre (1946), 
Marcel Proust e o realismo dos dois lados (1956), Francisco Sanches e a diivida metodica na Renas- 
cenga Portuguesa (1953), A contribuigao de Joaquim de Carvalho para a compreensao de Francis- 
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co Sanches (1958), oensino dafdosofia no Brasil (1959), Liberdade e cultura (1980 ),Rui Barbosa e 
a filosofia existential (1983). 

7. Luis Washington Vitanasceu em Sao Paulo em 23 de margo de 1921. Estudou Direito e Fi¬ 
losofia. Em 1960 assumiu as fungoes de secretario da Revista Brasileira de Filosofia e passou a atuar 
no magisterio superior. Elaborou uma magnlfica antologia da obra de Silvio Romero que serviu de 
inspiragao para outros interessados no estudo da filosofia brasileira. Junto com Reale planejou a pu- 
blicagao de uma biblioteca do pensamento brasileiro e trabalhou para a introdugao da disciplina Filo¬ 
sofia Brasileira nos Cursos de Filosofia. Morreu prematuramente em 1968 com 47 anos de idade 
deixando varios projetos inacabados. Escreveu: Materialismo histdrico e economia marxista (1948), 
Um Congresso International de Filosofia (1949), Encontro d'agua, apontamentos de filosofia 
(1949), A filosofia no Brasil (1950), Arte e existencia (1950), Leonardo Coimbra, testemunhos de 
sens contempordneos (1950), Da tecnica como problema filosofico (1950), Antero de Quental 
(1951), Compendio de filosofia (1954), Introdugao a pedagogia musical (1956), Pdginasde estetica 
(1956), Soren Kierkegaard (1956), Temas e peifis (1957), Namoro com Themis (1958), O mito de 
Hefestos( 1959), Escorqo da filosofia no Brasil (1964), Momentos decisivos do pensamento filosofi¬ 
co (1964), Monologos e didlogos (1964), A Introdugao a filosofia (1965), Antologia do pensamento 
social e politico no Brasil ( 1968), A pequena historia da filosofia (1968), A filosofia contemporanea 
em Sao Paulo ( 1968) e Panorama do Brasil (1969). 

8.0 pensador nasceu em 1927 na Bahia e dedicou-se aoexame de inumeros problemas, sendo 
autor de obra extensa e variada. Na decada de 50 cursou Filosofia na Universidade Lomonosov, em 
Moscou, e na Faculdade Nacional de Filosofia do Rio de Janeiro. Foi professor na Universidade Fe¬ 
deral do Rio de Janeiro, na Pontiflcia Universidade Catolica do Rio de Janeiro e na Universidade 
Gama Filho, aposentando-se em 1989. Na PUC-RJ organizou e coordenou o curso de mestrado em 
Pensamento Brasileiro. Na Universidade Gama Filho, juntamente com o Dr. Eduardo Abranches de 
Soveral, implantou o doutorado em Pensamento Luso-Brasileiro, ocasiao em que orientou diversas 
dissertagoes de mestrado e teses de doutorado. Preside o Conselho Academico do Instituto de Huma- 
nidades e e membro titular do Instituto Brasileiro de Filosofia. Antonio Paint tambem pertence aos 
quadros da Academia Brasileira de Filosofia, Pen Clube do Brasil, Instituto Historico e Geografico 
Brasileiro, Academia de Ciencias de Lisboa e Instituto de Filosofia Luso-Brasileiro. Alem dos trabal- 
hos como professor universitario de filosofia, desde fins dos anos 50 trabalhou como assessor de di- 
versos orgaos oficiais como BNDS, FINEP, Governo do Estado da Bahia, Ministerio da Aeronautica 
e Ministerio da Agriculture. O principal de seu trabalho academico concentra-se no estudo da filoso¬ 
fia brasileira, onde organizou um grupo de professores e pesquisadores. Dedicou atengao especial as 
questoes de etica e politica, escrevendo trabalhos importantes nao so para o pensamento brasileiro 
como para se entender a cultura ocidental, universo onde se desenvolveu diferentes modelos eticos. 
Ainda no ambito cultural promoveu a reedigao de importantes textos de filosofos brasileiros, entre os 
quais destacamos a obra de Oliveira Vianna (1883-1889), incluindo textos que permaneceram inedi- 
tos por 40 anos e as Obras Completas de Tobias Barreto, em parceria com Paulo Mercadante. Ele 
tambem participou da organizagao de diversas colegoes ligadas ao pensamento brasileiro, entre as 
quais mencionamos a Estante do Pensamento Brasileiro, dirigida por Miguel Reale, da.Biblioteca do 
Pensamento Brasileiro, dirigida por Adolpho Crippa; da Coleqao Pensamento Politico Republicano, 
dirigida por Carlos Henrique Cardirn e da Colegao Reconquista do Brasil, da Editora Itatiaia. Entre 
suas contribuigoes mais significativas devemos mencionar os seguintes livros: o classico Historia 
das ideias filosoficas no Brasil (5‘ ed. em 1997), Tobias Barreto na cultura brasileira: uma reava- 
liagdo (1972), Problemdtica do culturalismo (2‘ ed. em 1995), A ciencia na universidade do Rio de 
Janeiro (1977) revista e republicada com o titulo A UDF e ideia de universidade (1981), A questdo do 
socialismo hoje (1981), Evolugao histdrica do liberalismo - em colaboragao (1987), A evolugdo do 
pensamento politico brasileiro (1989) - organizador em colaboragao com Vicente Barreto, Biblio- 
grafia filosofico brasileira 1808-1930 (1988), A filosofia brasileira (1991), Modelos eticos; intro¬ 
dugao ao estudo da moral (1992), A querela do estatismo (1994), Fundamentos da moral moderna 
(1994), O liberalismo contemporaneo (1995), unidades do Curso de introdugao ao pensamento poli¬ 
tico brasileiro (1995), Curso de Humanidades (1997)- em colaboragao com Leonardo Prota e Ricar¬ 
do Velez Rodrigues, com os seguintes tltulos publicados .Historia da cultura (em 4 volumes - 1998), 
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Poh'tica (1989), Moral (1997), Religido (1997), Filosofia (1999). Tambent publicou os Estudos com- 
plementares a historia da filosofia brasileira - V volumes: O pensamento filosofico brasileiro 
(1979),A.s’ filosofias nacionais (1997) - inclui parte do opusculo Das filosofias nacionais (1991), Eta- 
pas iniciais da filosofia brasileira) 1998), ineluindo o livro Cairn e o libemlismo econdmico (1968), 
A escola ecletica (1996), A Escola do Recife (2” ed. em 1981). Recentemente, editou os seguintes li- 
vros: Bases e caracteristicas da cultura ocidental (1999) e Cidadania, o que todo cidaddoprecisa sa¬ 
ber) 1999). Destaquemos tambent os opusculos: Os novos caminhos da universidade (1981), O mo- 
delo de desenvolvimento implantado pela aerondutica (1987), Oliveira Viana de corpo inteiro 
(1989),Roteiro para estudo epesquisa da problematica moral na cultura brasileira (1996), Agenda 
teorica dos liberals brasileiros (1997), O krausismo brasileiro (1998) e Vicente Ferrer no contexto 
da Escola Ecletica brasileira (1999). Alem destes livros e opusculos o estudioso ja publicou uma 
centena de ensaios e mais de trezentos e cinqiienta artigos, resenhas e apresenta§oes. Desejarlamos 
destacar os seguintes ensaios pela contribui§ao que significaram para a compreensao da filosofia bra¬ 
sileira: A obra filosofica e a evolugao de Tobias Barreto - Revista do Livro, n" 14, junho de 1959; 0 
ecletismo de Antonio Pedro de Figueiredo- RBF61,1966; Importancia e limitagoes da obrafiloso- 
fica de Tobias Barreto - Revista do Livro, n ° 27/8, 1965; Introdugao a filosofia contemporanea no 
Brasil: a mentalidadepositivista— RBF 64,1966; A evolugao do marxismo - Cadernos Brasileiros, n 
° 43, 1967; Graga Aranha e os problemas legados a posteridade pela Escola do Recife - RBF 72, 
1968; Silvestre Pinheiro Ferreira e a evolugao do pensamento brasileiro no Seculo XIX - RBF 76, 
1968; Culturalismo e consciencia transcendental -RBF 81,1971; A t ’entente psicoldgica do ecletis¬ 
mo na obra de Eduardo Ferreira Franga- Universitas 8/9,1971; A superagao do empirismo mitiga- 
do na obra de Silvestre Pinheiro Ferreira- RBF 102, 1976; Momentos destacados delpensamiento 
filosofico brasileho- Re vista da Universidad de Medellin, 22,1976; O ciclo deformagdo da corrente 
ecletica- RBF 104, 1976; Reale e o ponto de vista da consciencia transcendental - Estudos em ho- 
menagem a Miguel Reale, 1977; A questdo da originalidade do pensamento filosofico brasileiro - 
RBF 107, 1977; A corrente culturalista - Convivium 3 (20), 1977; Fundamentos morais da cultura 
brasileira— Ciencias Humanas 5 (2) 1978; Correntes atuais do pensamento brasileiro -Presenga Fi¬ 
losofica 5 (3), 1979; A etica na meditagdo brasileira - Anais do Simposio Internacional de Etica, 
1980; Oprocesso deformagdo do tradicionalismopolitico no Brasil - Ciencias Humanas 18/9,1981; 
Gongalves de Magalhdes e o apogeu do ecletismo brasileiro- RBF 1 21. 1982; O cientificismo e seus 
ciclos no Brasil - RBF 129,1983; Uma visdo renovada do tradicionalismo- Convivium 28,1985; O 
Krausismo brasileiro- Anais, 1988; A trajetoriafilosofica de Tobias Barreto - RBF 154, 1989; O 
modelo de pesquisa da filosofia brasileira - Anais, 1989; Merquior e a questdo do liberalismo social 
-Tempo Brasileiro 109,1992; Osgrandes ciclos da escola ecletica- Alas do II Coloquio Tobias Ba¬ 
rreto, 1994;Notas sobre o conceito de filosofia luso-brasileira-RBF 175,1994; La filosofia contem¬ 
poranea in Brasile - Paradigmi 35, 1994; A contribuigdo de Celso Lafer ao liberalismo brasileiro 
contemporaneo- RBF 180,1995; Avaliagao critica da moral contra-reformista - Ciencias Humanas 
20,1997 \Miguel Reale e a autonomia da axiologia - Atas do IV Coloquio Tobias Barreto, 1998; A fi¬ 
losofia catolica entendida comoperspectiva filosofica na obra de Zilles- Anais, 1999; Oque sedeve 
entender por filosofia - Digesto Econontico, 1999. Para melhor entendimento das ideias filosoficas 
de Antonio Paint sugerimos a leitura do catalogo A filosofia no Brasil (1990), de Antonio Joaquim 
Severino; do verbete que a enciclopedia LOGOS (1991) lhe dedicou; dos Anais do V Encontro dos 
Professores e Pesquisadores da Filosofia Brasileira) 1995), voltado para o estudo de sua obra e orga- 
nizado por Leonardo Prota; do verbete do Dicionario Biobliogrdfico dos Autores Brasileiros (1999), 
da Colefao Basica Brasileira do Senado Federal; do capltulo que lhe dedicamos em Antologia do cul- 
turalismobrasileiro (1998) e do capltulo XIX do nosso livro Curso Introdugao a Filosofia Brasileira 
(2000), tambem sobre sua obra. Alem destes estudos existent niuitos artigos que avaliam as diferen- 
tes facetas de sua obra. 

9. Maciel de Barros nasceu em 1927 na cidade de Bariri no Estado de Sao Paulo e ntorreu em 
Sao Paulo, capital, em 8 de ntaio de 1999. Licenciou-se em filosofia pelaUSP ent 1949 e doutorou-se, 
em seguida, ent Educa§ao. Desde entao foi Professor Titular de Historia e Filosofia da Educa§ao na- 
quela Universidade, fazendo brilhante carreira academica. Foi ntembro da comissao que estudou a 
reforma universitaria realizada em 1968, dirigiu a Faculdade de Educafao e integrou a Comissao Edi- 
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torial da EDUSP. Escreveu em 1955 um livro sobre Pereira Barreto, reelaborado em 1967 com o tltu- 
lo A evolugdo dopensamento de Pereira Barreto. Publicou ainda A ilustragdo brasileira e a ideia de 
universidade (1955 - reeditado em 1986), Ensaios sobre educagdo (1970), Introdugao a filosofia li¬ 
beral (1971), A significagdo educativa do romantismo brasileiro: Gongalves de Magalhdes ( 1973), 
Gorbachevismo - hipoteses e conjecturas { 1988), Estudos liberals (1992 ),Razao e racionalidade 
(1993), Estudos brasileiros (1991), Poemas (1991). Organizou e colaborou em Diretrizes e bases da 
educagdo nacional (1960) e O significado do liberalismo atual (uma controversia brasileira) (1998). 
O melhor de suas ideias apareceu em Ofendmeno totalitario editado em 1990 pela Itatiaia, onde o 
pensador desen volveu aspectos ja propostos em Introdugao a filosofia liberal. Naeditora Itatiaia Ma- 
ciel de Barros dirigiu a colegao Reconquista do Brasil desde 1985 ate sua morte. Alem dos livros an- 
teriormente mencionadas, o pensador colaborou nas seguintes obras coletivas: Vida religiosa e a 
questdo religiosa em Historia da civiliza§ao brasileira (v. II) e O Brasil mondrquico em Decllnio e 
queda do Imperio (v. IV) -p. 317-365, (1971), O positivismo no Imperio em As ideias filosoficas no 
Brasil (v. I) — p. 115-142, (1978), O pensamento politico positivista no Imperio em As ideias pollticas 
no Brasil (v. I) — p. 233-270, ( 1919),Notas sobre a estetica de Miguel Reale em Direito, polltica, filo¬ 
sofia e poesia; volume comemorativo dos 80 anos do Prof. Miguel Reale - p. 69-76, (1992), Karl 
Popper: abusca inacabadae m Popper; asaventuras da racionalidade-p. 9-20, (1995). Tambem me- 
rece ser citado o artigo Opensamento politico de kant -RBF 32 (126): 190-213,1982. Paraum apro- 
fundamento das teses filosoficas de Maciel de Barros deve-se consultar: Anais do II Encontro dos 
professores e pesquisadores da filosofia brasileira (1991), organizado por Leonardo Prota e dedica- 
do aoexame de suaobra , Liberalismo tragico (1993), dissertafao de mestrado de Rosilene de Olivei¬ 
ra Pereira; o verbete escrito por Miguel Reale na enciclopedia LOGOS (1989), o texto sobre o filoso- 
fo proposto por Antonio Paim emProblemdtica do culturalismo (1995), o verbete do Diciondrio Bio- 
bibliogrdfico dos Autores Brasileiros (1999), da Colegao Basica Brasileira do Senado Federal; o ca- 
pltulo que escrevemos sobre suas ideias em Antologia do culturalismo brasileiro (1998) e o que lhe 
dedicamos no Curso de Filosofia Brasileira (2000). Ha ainda muitos artigos sobre as ideias de Maciel 
de Barros, entre os quais destacarlamos: Roque Spencer Maciel de Barros, ou uma visdo liberal tra- 
gica do homem (1997), de Ubiratan Borges de Macedo e O pensamento de Roque Spencer Maciel de 
Barros (1997), de Gilda Naecia Maciel de Barros. 

10 . Leonardo Prota nasceu em 18 de julho de 1930 na Italia, mas se naturalizou brasileiro. Fez 
o mestrado em educa^ao na University of Los Angeles e se doutorou no Brasil em 1981, na Universi¬ 
dade Gama Filho, no Rio de Janeiro. Realizou o pos-doutoramento na Universidade de Bari, Italia, 
onde estudou as singularidades da filosofia italiana. Desde meados dos anos 80 estabeleceu-se em 
Londrina e passou a integrar o corpo docente da UEL. Ali coordena o curso de pos-gradua§ao em filo¬ 
sofia alem de dirigir a Editora da Universidade (EDUEL). que ajudou a criar. Publicou: Imperativo 
atual; a busca de modelo diversificado de Universidade (1981), Curso de Humanidades - apresen- 
tagdo(l962), Um novo modelo de Universidade (1987), Educagdo para a cidadania (1996), A uni¬ 
versidade em debate (1998), As filosofias nationals e a questdo da universalidade da filosofia 
(2000). Colaborou em varios numeros dos cadernos editados pelo Instituto de Humanidades. 

11 . O filosofo nasceu em 1933 na cidade de Recife, capital de Pernambuco. Licenciou-se em 
filosofia pela Universidade Catolica daquele Estado e em Direito pela Universidade Federal (UFPe). 
Trabalhou como professor na UNICAP - Pernambuco entre 1960 e 1974. E professor de filosofia, 
historia e direito na Universidade Federal de Pernambuco - UFPe, professor de filosofia do direito no 
Curso de pos-graduafao em Direito da UERJ - Rio de Janeiro, membro titular do Instituto Brasileiro 
de Filosofia e integrante da Academia Brasileira de Filosofia. Para conhecer mais sobre o autor con- 
suite o verbete sobre ele no Diciondrio Bibliografico dos Autores Brasileiros (1999) da Cole§ao Ba¬ 
sica Brasileira do Senado Federal e o capltulo que a ele dedicamos em Antologia do culturalismo bra¬ 
sileiro (1998). O que pretendeu o filosofo? Nelson Saldanha examinou a influencia do piano cultural 
nos problemas filosoficos. Segundo ele, os problemas da filosofia se clareiam ou se renovam segundo 
a capacidade do pensador e do esplrito de sua epoca. A sua principal contribui§ao parece residir no es- 
for§o para preservar a autonomia dos componentes da cultura e elucidar seu significado em contrapo- 
si§ao aos historicismos teleologicos e unilineares. Era preciso superar aquele historicismo fechado 
que o seculo XIX nos legou e criar um novo modo de reconhecer a importancia dos ciclos historicos. 
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Para realizar esta tarefa criou o conceito de exemplariedade que ele utilizou para interpretar os fatos 
historicos. Os estudos mais importantes de Nelson Saldanha para a filosofia brasileira foram Histo- 
riasdas ideiaspoliticos no Brasil (1968), Opensamentopolitico no Brasil (1979), A escola de Recife 
(1985), alem das colaboragoes nas obras coletivas: A j- ideias politicos no Brasil e Ideiasfilosoficas no 
Brasil. Outras obras de importancia sao: Humanismo e histdria (1983), O declmio das nagoes e ou- 
tros ensaios(\9 87), Ordem e hermeneutica (1992), 0jardim e apraga (1993), Romantismo, evolu- 
cionismo e sociologia (1997), Etica e histdria (1998) e Filosofia do direito (1998). 

12. Nascido em 15 de novembro de 1943 em Santa Fe de Bogota, Ricardo Rodriguez, colom- 
biano de nascimento, e conhecido estudioso do patrimonialismo latino-americano e de suas raizes 
ibericas. Realizou os estudos basicos no Liceu de La Salle e o bacharelado em Humanidades no Insti¬ 
tute Tihamer Toth, ambos em Bogota. Obteve o tftulo de Licenciado em Filosofia pela Pontiffcia 
Universidade Javeriana (Bogota) em 1963. Entre 1965 e 1967 fez o Curso de Teologia no Seminario 
Conciliar de Bogota. Na Pontiffcia Universidade Catolica do Rio de Janeiro ganhou o tftulo de Mestre 
em Filosofia (1974) e o de Doutor, ele o obteve na Universidade Gama Filho - Rio de Janeiro, em 
1982. Pertence as seguintes entidades cientfficas e culturais: Academia Brasileira de Filosofia (Rio 
de Janeiro), Sociedade Tocqueville (Rio de Janeiro), Instituto de Filosofia Luso-Brasileira (Lisboa), 
Instituto Brasileiro de Filosofia (Sao Paulo), The Planetary Society (Pasadena - California), Instituto 
Historico e Geografico do Rio de Janeiro, Conselho Diretor do Centro de Documentagao do Pensa. 
mento Brasileiro (Salvador) e ao Conselho Tecnico da Confederafao Nacional do Comercio. Perten- 
ceu ao corpo docente da Universidade Estadual do Parana, campus de Londrina, mas estabeleceu-se a 
partir de 1983 no Rio de Janeiro. Ali tornou-se Professor Titular na Universidade Gama Filho e, a par- 
tir de 1985, Adjunto no Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Juiz de Fora. Os estu¬ 
dos de Ricardo Velez estao orientados para a filosofia brasileira, filosofia das ciencias, teoria do 
conhecimento, filosofia polftica e historia da cultura. Os trabalhos mais importantes do pensador sao: 
Liberalismo y conser\>atismo en America Latina (Bogota, Tercer Mundo, 1978); Castilhismo, umafi¬ 
losofia da republica (Est-EDUCS, 1980); A propaganda republicana (Ed. UnB, 1982); O trabalhis- 
mo apos 1930 (Ed. UGF, 1985); O Castilhismo (Ed. UGF, 1994);A ditadura republicana segundo o 
apostolado positivista (Ed. UGF, 1995), Topicos especiais de filosofia moderna (Ed. da UEL e Ed. da 
UFJF, 1995) eOliveira Vianna e opapel modernizador do estado brasileiro (Ed. da UEL, 1997), So- 
cialismo moral e socialismo doutrindrio (Ed. UGF, 1997); Avangos teoricos da social-democracia 
(Ed. UGF, 1997); A democracia liberal segundo Alexis de Tocqueville (Mandarim, 1998), Keynes, 
doutrina e critical, Ed. Massao Ohno, 1999) e Estado, cultura y sociedad en la America Latina (Bo¬ 
gota, Universidad Central, 2000). Publicou ainda varios livros em co-autoria: La filosofia en America 
(Caracas, Sociedad Venezolana de Filosofia, 1979); Democracia eparticipagao (Convfvio, 1979); 
Pombal e a cultura brasileira (Tempo Brasileiro, 1982); Filosofia Luso-brasileira (Ed. UGF, 1983); 
Gottesreich und Revolution (Verlag Regensberg, 1987); Evolugao historica do liberalismo (Itatiaia, 
1987), Repensando o esporte brasileiro (Ibrasa, 1988); Curso de Humanidades, histdria da cultura 
(Instituto de Humanidades, 1989); Evolugao do pensamento politico brasileiro (Itatiaia, 1989); 
Anuario bibliogrdfico: historia delpensamiento ibero e iberoamericano (anos de 1989,1990, 1991, 
1992,1993, University of Georgia, USA); Teorizagdo do servigo social: documento Alto de Boa Vis¬ 
ta (Agir, 1988); Constituigao de 1988: o avango do retrocesso (Rio Fundo, 1990); Educagdopara a 
cidadania (EDUEL, 1996); Liberalismo doutrindrio epensamento de Tocqueville (Ed. UGF, 1996); 
Moral (EDUEL, 1997); Religido (EDUEL, 1997); O liberalismo e a questdo social (EDUEL, 1997), 
Avangos teoricos da social-democracia (EDUEL, 1997); Socialismo teorico e socialismo doutrind¬ 
rio (Instituto de Humanidades, 1997), A prova da histdria (EDUEL, 1997) e Keynes: doutrina e criti- 
ca( 1999). Alem destes trabalhos escreveu quase duas centenas de artigos e capftulos de livros. Para 
um melhor conhecimento do pensador consultar: o verbete da Enciclopedia LOGOS (1992) e o do 
Diciondrio Biobibliografico dos Autores Brasileiros (1999) da Colegao Basica Brasileira do Senado 
Federal, o capftulo dedicado a ele em nossa Antologia do culturalismo brasileiro (1998). Leia tam- 
bem o artigo de Julio Cesar Coelho intitulado Um espago aberto para a discussdofilosofica (1991), 
publicado na Tribuna da Tarde de Juiz de Fora (MG). 

13. Confira o que disse Reale no artigo Invariantes Axiologicos publicado em Estudos 
Avangados. Sao Paulo: USP, 5 (13): 131-144, 1991. p. 142. 
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14. Confira o entendimento de Ortega sobre esta questao examinando Que e afilosofia ? Rio de 
Janeiro: Ibero-Armericano, 1971. p. 178/9. Os outros aspectos tipificadores de seu pensamento sao 
bastante conhecidos. Jose Ortega y Gasset pensou a vida e soube traduzir numa linguagem proxima 
do quotidiano do homem os temas da filosofia contemporanea. Algumas questoes da filosofia orte- 
guiana constituent uma ponte entre os problemas da existencia e o uni verso da cultura. Ortega insistiu 
que a criagao filosofica possui um sentido de liberdade, isto e, ernbora o homem viva ntergulhado nas 
circunstancias, a criagao filosofica e fruto da liberdade. O filosofo espanhol insistiu que o mais im- 
portante no piano da criagao e a capacidade do espfrito ir alem da tentagao quantitativa ou das influen- 
cias que atuam sobre o homem, a possibilidade de transcendencia portanto. O que significa apregoar 
a liberdade do espfrito? A filosofia e a ciencia procuram mergulhar fundo no enigma do ntundo e do 
homem. Nem uma, nem outra dedicam-se aos fatos mesrnos, pois eles nao nos clao a realidade, ao 
contrario, ocultam-na, isto e, nospropSem oproblema da realidade. Se nao houvessefatos nao have- 
ria problemas, nao haveria enigmas'(Ortega, 1958. p. 25/6). A filosofia nos auxilia, contudo, ntelhor 
do que a ciencia, a ir adiante dos fatos, a operar o desvelamento, retirar o veu que oculta e cobre a ver- 
dade. Nessa trajetoria o homem se coloca diante dele mesrno, epreciso que retiremospor um momen¬ 
ta os fatos de em tamo a nos efiquemos a sos com nossa mente{ idem. p. 26). E af, entao, na solidao in¬ 
terior, que os caminhos se oferecem a nossa escolha. Frente a indefinigao do futuro cada homem pro¬ 
cure conferir um sentido a sua existencia. Esse sentido nao tem um carater metaffsico, nao e umja de- 
cidido. Ortega inseriu esta discussao no pensar o sentido da vida que era outra forma de perguntaro 
que e o ser do homem, que e que o homem em geralpode ser e que e o que tem que swfidem. 1989. 
p.33). Esse fazer-se e o seu componente historial do qual nao tem como escapar. O que isto signifi- 
cou? Para Ortega que o homem e historico. No sentir do filosofo a vida humana e feita de fatos e essa e 
a materia-prima da historia. A historia do homem nao e uma historia da natureza. Como ela e diversa 
daquela, a vida huntana nao e redutfvel a uma ciencia exata. A vida humana e penetrada pela filosofia, 
o que significa que para compreende-la nao e possfvel ficar no estrito universo da ciencia. O homem e 
irredutfvel aos fatos, antes precisa perguntar-se o que sao as coisas a seu redor e o que ele e no meio 
as coisas (idem, p.31).Ortega explicou que nao procuramos saber porque as coisas sao em virtude de 
nossa capacidade racional. Caso a inteligencia humana fosse um instrumento adequado para conhe- 
cer, nenhurn problema ficaria sem solugao. O destino do homem, portanto, e agao (Ortega, 1973. p. 
63). O filosofo nao se referia ao puro agir, porque isto ordinariamente leva a atos insensatos. O que 
traduziu por agao? Agao e abertura a condigao historica, ao desafio da vida. A aventura cognoscitiva 
principia justo porque o homem nao tem outro remedio senao investigar, procurar saber, ernbora o 
que ele tern sirva muito malpara este mister (Ortega, 1989. p. 32). E a condigao huntana, a historici- 
dade em que vive, que o poe a pensar e nao uma capacidade para faze-lo. Essa condigao revela uma 
incerteza fundamental, nao ha saber huntano definitivo. O que e a vida humana? Ortega respondeu 
que era ir alem das circunstancias. O que significa essa caracterfstica associada a propria atividade fi¬ 
losofica? Ortega entendeu que e o autentico sentido da transcendencia, a capacidade de ir alem do 
previsfvel, do repetido. Nao existe seguranga, o novo e possibilidade permanente. A trajetoria de uni 
homem nao e a trajetoria de um astro. Ent cada instante da vida era preciso escolher e as escolhas, por 
ntenores que fossent guardavam relagao com o conjunto completo da existencia. Sendo um ente his¬ 
torico, o ambiente do homem e ele proprio integrant a circunstancia. Concepgao fecunda. Com ela o 
filosofo reune o passado e o futuro no homent. Ortega forntulou dois princfpios fundamentals para 
entender a historicidade do hontent: o homem constantementefaz mundo,forja horizontes e toda mu- 
danga do mundo, do horizonte, traz consigo uma mudanga na estrutura do drama pessoal (idem. p. 
43). 

15. Emmanuel Kant, filosofo alemao, nasceu em Konigsberg, ent 1724. Morreu na ntesma ci- 
dade, em 1804. O seu primeiro trabalho, Pensamentos sobre a verdadeira avaliagdo dasforgas vivas 
(1746), tentava conciliar o cartesianismo com o leibnizianisnto. Em 1770, aos 46 anos de idade, tor- 
nou-se professor catedratico de filosofia com o estudo Sobre a forma e os principios do mundo sensu 
vel e do mundo inteligivel (1770), estudo muito importante, no qual anuncia ja aspectos definitivos da 
filosofia crftica. Onze anos depois, em 1781, publicou a Crltica da razao pura (1781), o ntarco ama- 
durecido de uma nova forma de fazer filosofia que ele denominou de transcendental. NaFundamen- 
tagdo da metafisica dos costumes (1785) fez aprinteira aplicagao da doutrina aos principios ntorais, 
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questao aprofundada em Critica da razdopratica (1788). Em sua terceira obra fundamental a Critica 
do Jidzo (1790), o filosofo examinou a finalidade da natureza. 

16. Silvio Vasconcelos da Silveria Ramos Romero nasceu em Lagarto, estado do Sergipe no 
ano de 1851. Em 1863 entrou para o Ateneu Fluminense do Rio de Janeiro. Terminado o ensino me¬ 
dio cursou direito na Faculdade do Recife, concluindo a formagao superior no ano de 1873. Foi Juiz 
Municipal na cidade de Parati e em 1879 regressou ao Rio de Janeiro onde desenvolveu grande ativi- 
dade literaria e se tornou professor no Colegio D. Pedro II. Foi tambem deputado federal de 1889 a 
1902 e professor de filosofia na Faculdade de Direito. Em 1878 publicou Afilosofia no Brasil , onde 
criticou as ideias positivistas e forjou o termo Escola do Recife. Nessa obra defendeu as ideias de To¬ 
bias Barreto, embora posteriormente tenha se afastado de suas teses. Foi urn dos intelectuais que fun- 
dou a Academia Brasileira de Fetras em 1897. Morreu no ano de 1914 na cidade do Rio de Janeiro. 
Escreveu uma extensa e importante obra abrangendo diferentes setores da cultura. Seus trabalhos de 
Historia Literaria sao: A literatura brasileira e a critica moderna (1880), Introdugao a historia dali- 
teratura brasileira (1882), Estudos de literatura contemporanea (1884), Valentim Magalhdes 
(1885), Historia da literatura brasileira (1888), Novos estudos de literatura contemporanea (1897), 
Martins Pena (1897), Ensaios de sociologia e literatura (1900), Parnaso sergipano (1904), Evo- 
lugdo da literatura brasileira (1905), Outros estudos de literatura contemporanea (1905), Compen¬ 
dia da historia da literatura brasileira(\9Q6), Quadro sinteticoda evolugdo dos generos da literatu¬ 
ra brasileira! 1909), Minhas contradigdes (1914) eZeverissimagdes ineptasda critical 1910). Sobre 
o folclore escreveu: Cantos populaces do Brasil (1883), Contos populares do Brasil (1885), Estudos 
sobre apoesiapopular brasileira (1889), Uma esperteza (1887) e Passe recibo (1905). Seus estudos 
sobre etnografia foram: Etnografia brasileira (1888), A patria portuguesa (1906), America Latina 
(1906) eAntigo direito em Espanha e Portugal (1894-1895). Sobre polltica e estado social escreveu: 
Ensaios de critica parlamentar (1883), A historia do Brasil pela biografia de seus herois (1890), O 
parlamentarismo e o presidencialismono Brasil (1893), Discursos (1904), O Brasil social (1908), 
Provocagoes e Debates (1909) e O Brasil na primeira decada de seculo XX (1912). Seus livros de 
poesia foram Cantos do fun do seculo (1878) e Ultimos arpejos (1883). Suas obras filosoficas, as 
quais olharemos aqui com especial interesse, foram: A filosofia no Brasil (1878), Doutrina contra 
doutrina (1894) e Ensaio de filosofia do direito (1895). Para uma visao mais completa das ideias de 
Romero, sugerimos o exame dos seguintes textos: Silvio Romero (1935), de Alcides Bezerra; Itinerd- 
rio de Silvio Romero (1944), de Silvio Rabello; Introdugdo ao metodo critico de Silvio Romero 
(1945), de Antonio Candido; A obra de Silvio Romero em criminologia e direito criminal (1951), de 
Roberto Lira; Silvio Romero (1952), de VitorD'Almeida; Presenga de Silvio Romero (1955), de Ar- 
geu Guimaraes; Contribuigdo a historia das ideias no Brasil (1956), Joao Cruz Costa; Silvio Romero 
em fami'lia (1960), de Abelardo Romero; Itinerdrio de Silvio Romero (1967), de Silvio Rabelo; Trip- 
ticode ideias (1967) e Pequena historia da filosofia (1968) de Luis Washington Vita; Silvio Romero 
e os problemas da filosofia, capltulo de Horizontes do direito e da historia (1977), de Miguel Reale; 
O conceito de filosofia da ciencia em Silvio Romero (1978), de Norma C. Werneck \ A critica da filo¬ 
sofia no Brasil em Silvio Romero (1980), de Leo Afonso Staudt; Afilosofia da Escola do Recife 
(1981), de Antonio Paim; Silvio Romero e Tedfilo Braga (1996), Atas do III Coloquio Tobias Barre¬ 
to, obra coletiva com vinte e urn artigos sobre Silvio Romero; o item 4 do capltulo 4, intitulado Apo- 
geu e declmio da Escola do Recife da classica Historia das ideias filosoficas no Brasil (1997), de 
Antonio Paim; o verbete da Enciclopedia Logo.? do mesmo Antonio Paim, Historia da filosofia no 
Brasil (1997), de Jorge Jaime; o verbete do Diciondrio Biobliografico dos Autores Brasileiros 
(1999), da Colegao Basica Brasileira do Senado Federal; o capltulo 2 d eAntologia do culturalismo 
brasileiro) 1998) que a ele dedicamos, o capltulo sobre Silvio Romero no Curso de Filosofia Brasi¬ 
leira (2000) e o artigo que sobre ele publicamos na revista Paradigmas 1(1): 7-22, 1977. 

17. Alcides Bezerra, ensalsta, historiador e filosofo nasceu em Joao Pessoa em 24 de outubro 
de 1891 e morreu no Rio de Janeiro em 29 de rnaio de 1938. Formou-se em Direito na Faculdade do 
Recife em 1911, ao lado de Pontes de Miranda. Em 1913 transferiu-se para o Rio de Janeiro onde tra- 
balhou como Procurador Interino da Republica, no ano seguinte tornou-se o Procurador Adjunto da 
Capital, entre 1915e 1917 foi Inspetor Geral do Ensino, de 1917 a 1919 foi Promotor Publico. De 
1920 a 1922 foi o Diretor Geral da Instrugao Publica. Em 1922 assumiu a diregao do Arquivo Nacio- 
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nal, cargo que exerceu ate a morte. Durante este perfodo criou o Centro de Estudos Historicos e teve 
intensa atividade intelectual. Podemos considera-lo um continuador da Escola de Recife. Ele estudou 
a cultura de uma perspectiva filosofica e publicou Ensaios de critica e filosofia) 1919), A revelagdo 
cientifica do direito) 1933) eAchegas a historic! dafilosofia (1936). Alemdestes livros possui varias 
conferencias editadas nos Volumes das Publiccigoes do Arquivo National. Sao elas: A Paraiba na 
Confederagdo do Equador (1925) - v. XIII, Os historiadores do Brasil no seculo XIX (1926) - v. 
XXI X. A filosofia fenomenista de Harald Hoffding (1928) - v. XXXIII, A Paraiba no seculo XVI 
(1929) - v. XXVI, <9 problema da cultura (1929) - v. XXXIII, Silvio Romero, opensador e sociologo 
(1929) - v. XXXIII, Evolugdo psicologica da humanidade (1931) - v. XXXIII, Vicente Liclnio Car¬ 
doso, o ensaista, ofildsofo (1931) - v. XXXIV, Tese ao Segundo Congresso de Historia National 
(1931), naSociedade dos Amigos de Alberto Torres (1931 ),Ideia moderna do direito (1933) -naSo- 
ciedade Brasileira de Filosofia, Aspectos antropogeograficos da Constituigao (1935) - v. XXXIII.A.S' 
secas nafutura Constituigao (1936) - v. XXXIII, Morfologia de um seculo de historici brasileira 
(1937). Para uma visao geral da sua contribuigao a filosofia brasileira e importante examinar: Ho- 
mens do Brasil (1917), de Liberato Bittencourt; o Diciondrio Bio-bibliografico Brasileiro (1937), de 
Velho Sobrinho; o Diciondrio Bio-bibliografio de Autores Brasileiros (1999), da Colegao Basica 
Brasileira do Senado Federal, o item que dedicamos ao estudo de sua obra em Antologia do cultura- 
lismo brasileiro (199%). O principal trabalho a ser consultado e 0 culturalismo sociologico (1981) de 
Francisco Martins de Souza. 

18. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, filosofo alemao, nasceu em Stuttgart no ano de 1770 e 
morreu em Berlim no ano de 1831. Sua filosofia, conhecida corno idealismo absoluto, identifica o ser 
e o pensamento, o que e real e rationed e o que e rational e real , dizia o filosofo, com a ideia. A ideia 
se desenvolve em tres fases: tese, antltese e slntese. Ele deu, pois, uma interpretagao peculiar a diale- 
tica triadica de Fichte, o filosofo da agao moral que estabeleceu uma sistematizagao logica da slntese, 
a priori proposta na filosofia transcendental de Emmanuel Kant (1724-1804). Tambem reviu a filo¬ 
sofia da identidade de Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854). Suas obras mais importan- 
tes sao: Fenomenologia do espirito( 1806), Grande Logical 1812-1816) e Principios dafilosofia do 
direito (1821). 

19. Rene Descartes, filosofo, matematico e flsico frances, nasceu em Touraine, Franga no ano 
de 1596 e morreu em Estocolmo em 1650. Descartes foi militar e lutou em varias guerras na Europa. 
Sao atribuldas a ele a criagao da geometria analltica e a descoberta dos principios da otica geometrica. 
Sua flsica mecanicista e a teoria dos animais-maquinas assentaram as bases da ciencia moderna. Suas 
obras fundamentals sao: Principios de filosofia (1644), A.s paixdes da alma (1649), Regras para a 
conduta do espirito (1628), Discurso do metodo (1637). Nestes ultimos livros desenvolveu um meto- 
do de investigagao e uma metaflsica que marcam uma decisiva mudanga. Seu metodo lhe permitiu 
afastar-se das conclusoes da escolastica, definindo uma clara logica da dedugao que vai do simples ao 
mais complexo. Meditagoes metafisicas (1641), na qual constroi a metaflsica seguindo o seguinte 
metodo: parte-se da duvida metodica abandonando todo conhecimento sem sustentagao, deixando 
apenas a certeza do pensamento dubitativo. Dal deduz a propria existencia daquele que pensa. 

20 . Confira o capltulo VII de A filosofia contemporanea no Brasil , p. 160/4. 

21 . Paulo Mercadante nasceu em Carangola, MG, em 1923. Licenciou-se em Historia, Geo- 
grafia e Direito. E membro do Instituto Brasileiro de Filosofia e da Academia Brasileira de Filosofia. 
Escreveu: A consciencia conservadora no Brasil (1965), Tobias Barreto na cultura national (1972), 
Os sertoes do leste (1913), Portugal, ano zero (1975), Militares e Civis (1978), Cronica de uma co- 
munidade cafeeira (1990), A arte brasileira (1994), Graciliano Ramos, manifesto do tragico (1994). 

22. Vamirech Chacon nasceu no Recife em 1934. Licenciou-se em Filosofia e Direito, douto- 
rando-se em 1959 com tese sobre Sociologia do Direito. Realizou estudos de pos-doutoramento na 
Alemanha e Estados Unidos, iniciando sua carreira docente em 1958 no Recife. Em 1975 transferiu- 
se para a Universidade de Brasilia. Escreveu: O anti-semitismo no Brasil (1955), Reflexoes sobre o 
humanismo marxista (1955), Cooperativismo e comunitarismo (1956), O Capibaribe e o Recife 
(1959), Introdugao ao problema da sociologia do direito (1959), Ofator economico no marxismo 
(1960), Utilitarismo e desenvolvimento economico (1961), Elementos politicos e institucionais do 
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desenvolvimento brasileiro (1962), A revolugao no tropico (1962), Qual a politico externa conve- 
niente ao Brasil (1964), Historia das ideias socialistas no Brasil (1965), Galileus modernos) 1965), 
Da Escola do Recife ao codigo civil (\ 969), Thomas Mann e o Brasil (1975), Historia das ideias so- 
ciologicas no Brasil(\911), Estado epovo no Brasil (1977), O novoparlamentarismo (1978), O dile- 
mapolitico brasileiro (1978), A experiencia espanhola(\919), Autoridade epoder (1979), A astucia 
da razao (1980), O humanismo brasileiro (1980), A bansa tropical (1981), Historia dos partidos 
brasileiros (1981), Parlamento e parlamentarismo (1982), Abreu de Lima (1983), A cultura demo- 
crdtica (1983), Da confederagdo do Equador a Gra-Colombia (1983), O pogo do passado (1984), 
Brasil sociedade democrdtica (1985), Vida e morte das constituigdes brasileiras (1987), Max Weber 
(1988), A luzdo norte (1989), Dens e brasileiro (1990), Gilberto Freire (1993), A divisao do mundo 
pelos estados transnacionais de o livro da Profecia (1997). 

23. Luiz Luigi nasceu eml 927 em Cruz Alta, RS. Estudou filosofia no Instituto de Filosofia da 
Universidade de Roma, em 1949. Quatro anos mais tarde voltou ao Brasil e iniciou o magisterio na 
Faculdade de Direito da UFRGS. Desde 1969 ensina Filosofia do Direito na Faculdade de sua cidade 
natal. Escreveu: Appunti sullafilosofia giuridica dei valori (1952), O tipopenal e a teoriafinalista da 
agao (1957), Sobre partidos politicos, direito eleitoral e outros ensaios (1975), Os princi'pios consti- 
tucionais penais (1991), Filosofia do direito (1991). 
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RESUMEN 

Una forma determinante en la actualidad de 
fijar y difundir la memoria ocurre a traves de las 
representaciones mediaticas. Las representacio¬ 
nes son formaciones culturales sinteticas, abstrac- 
ciones complejas que actuan bajo opciones deter- 
minadas. La recogida y seleccion de objetos y sus 
imagenes, habitualmente desechados a lo que se 
considera la memoria, establecen los mecanismos 
desde los cuales se elabora la concrecion de las re¬ 
presentaciones. Por detras del lastre sobre el cual 
reposa lo efimero de aquellas producciones cultu¬ 
rales abarcadas por el neologismo cada dla mas 
reiterado de “mediaticas”, pervive algo que les 
allana en un sustrato de larga duration comun a 
varias epocas. El artlculo reflexiona acerca de los 
presupuestos por los cuales las representaciones 
mediaticas obran por fijar la memoria y traerla a 
nuestra presencia bajo soportes tecnologicos. 
Palabras clave: Representaciones mediaticas, 
memoria, industria cultural. 


ABSTRACT 

Media representations are presently a de¬ 
terminant form in fixing and promoting memory 
in modern times. These representations are syn¬ 
thetic cultural formations, complex abstractions 
which function under pre-determined options. 
The search for and selection of objects and their 
images, usually forgotten by memory, establish 
the mechanisms from which the fixation of repre¬ 
sentations is undertaken. Behind the garbage on 
which ephemeral aspects of cultural productions 
are undertaken by neologisms which are more re¬ 
iterated in the media, something survives that 
places them in a long duration substratum com¬ 
mon to many moments. This article reflects on 
the presuppositions under which media represen¬ 
tations work to fix themselves in the memory and 
revive them in the present by use of technological 
support. 

Key words: Media representations, memory, 
cultural industry. 
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Las representaciones son formaciones culturales sinteticas, abstracciones complejas 
que actuan bajo opciones determinadas. La recogida y seleccion de objetos y sus imagenes, 
habitualmente desechados a lo que se considera la memoria, establecen los mecanismos 
desde los cuales se elabora la concrecion de las representaciones. 

Por detras del lastre sobre el cual reposa lo effmero de aquellas producciones cultura¬ 
les abarcadas por el neologismo cada dfa mas reiterado de “mediaticas”, pervive algo que 
les allana en un sustrato de larga duracion comun a varias epocas, una memoria. Asi y todo, 
el termino mediaticas deviene reforzado en su peregrinaje por varios idiomas, sin que con 
tal carga se deshaga de los ligamenes apuestos en su raiz latina medium y que le habilita a 
estar “accesible a todos”, ahora por la via del consumo masificado. 

La representacion se origina de la accion transitiva de un sujeto que, al advertir un ob- 
jeto, de el construye una imagen. Una forma determinante en la actualidad de fijar y difun- 
dir la memoria ocurre a traves de las representaciones medidticas , lo cual requiere conside- 
rar, inicialmente que tanto al proceso referido como al producto de tal accion per se llama- 
mos representacion. Por ahora, nos vamos a detener en una doble connotacion muy corrien- 
te, la cual consiste en contemplar dos posibilidades: 

- el termino desde su accion de producir una reproduccion (que suele ser referida 
por el uso de su forma verbal - representor - o la accion de la representacion), su 
proceso mediador; 

- su caracterfstica de constituirse en la reproduccion misma (la representacion 
como un sustantivo), o su producto ofertado de forma inmediata y figurada. 

Por ello, si en un unico y mismo termino pudieramos designar su doble articulacion, 
tendrfamos: una accion y su producto, un proceso y su teleologfa. Es una doble connotacion 
que incide sobre una ambivalencia de los lexicos neolatinos y de su uso en la lengua ingle- 
sa. El Aleman presenta la ventaj a de utilizarse de dos terminos: Vor-stellung o Dar-stellung 
y el latinismo representation 1 . 

Jacques Derrida (1989) reconocerfa que el Yopienso cartesiano y la dialectica hegelia- 
na iban a ser los dos grandes mandatarios del reino de la representacion. El sujeto autocentra, 
do cartesiano y la alineacion hegeliana de la representacion, responsable de la conjuncion del 
sujeto, el objeto que advierte y la imagen de ello producida, son los ejes que orientan la Mo- 
demidad. Esto que hemos explicado en estas paginas fue englobado por Derrida en la Con¬ 
cepcion heiddegeriana de la representacion, considerada por el primero la unica que trata el 
problema en su conjunto, y vicaria de la proposicion latino-germanica propuesta en los senti- 
dos de la reprceesentatio y la Vorstellung. Afirma Derrida que el discurso moderno recurre a 
estas dos nociones para tratar de las relaciones del sujeto en su relacion con un objeto 2 . Desde 
estas apreciaciones filologicas y filosoficas se facilita la comprension de como la teorfa ge¬ 
neral del signo se ha ligado a una teorfa general de la representacion. 


1 Se han tornado en cuenta las indicaciones de H. G. Gadamer y Jurgen Habermas (1982:276). 

2 Derrida atribuye al texto Sendas Perdidas, de Martin Heiddeger, el haber tratado con actualidad, en 1938, del 
tema que nos ocupamos: “Concieme a la publicidad y a la publication, a los medios de comunicacion, a la 
tecnificacion acelerada de la production intelectual o filosofica [...] en dos palabras, a todo aquello que se po- 
drfa colocar actualmente bajo el tftulo de sociedad de la productividad, de la representacion y del espectacu- 
lo, con todas las responsabilidades que eso reclama” (Derrida, 1989:88). 
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Asf, las representaciones pueden ser apreciadas desde su accion de producir una re¬ 
production de un original, su cualidad inmediata, asf como desde su posibilidad de consti- 
tuirse en la reproduction misma, o su cualidad mediata. Representacion, asf, sugiere un 
algo dado en que el acto de representar duplica a algo de alguna manera y que, ademas se 
encuentra in absentia. Esto normalmente es estudiado como el reino de la mimesis. 

LOS ANTECEDENTES DE LA REPRESENTACION 

En un rapido repaso historico verificamos que las representaciones que hoy se nos 
hacen asequibles por su exposition en las colecciones de museos etnologicos atestiguan 
nuestra admiration hacia las culturas del pasado y nos demuestran que la calidad estetica es 
absurdamente variable en los tiempos y en las civilizaciones. Por ello, se constata que no 
siempre las representaciones de culturas del pasado estaran acordes con las lecturas pro- 
puestas desde las versiones institucionalizadas que atanen a los distintos niveles de su so- 
ciedad. Lo importante a retener, por ende, es la condition de sujeto localizado e historico en 
la atribucion de sentido a una representacion. 

Sabemos, desde nuestra comun herencia cultural, que en las mitologfas se recurrfa a 
la corporeizacion en los seres de la naturaleza de aquellos valores y sentimientos que se es- 
timaban fundamentales 3 . Los fenomenos del animismo y del antropomorfismo consagra- 
ronel hecho de dibujarfiguras, escriturarcodigos -pictograffas, jeroglfficos, ideogramas-, 
esculpir relieves o crear imageries y fij arias por alguna tecnica mas o menos rudimentaria. 
Asf, se lograba aproximarnos a aquello que no se crefa materialmente presente y es lo que 
constituyo el empuje inicial para acciones que hoy valoramos como parte significativa de 
nuestro cotidiano: realizar la representacion de algo. 

Nos preguntamos como esta actividad se ha convertido en un hecho preponderante 
en la sociedad contemporanea. Se pueden recordar otras epocas en que los animismos pa. 
ganos lograban hacer soma de los elementos inmateriales de la realidad, estructurando las 
primeras manifestaciones de religiosidad al utilizar las representaciones como resorte. Por 
lo tanto, el estudio desde el abordaje facilitado pasa por reconocer la precedencia del arre- 
glo mfstico o evocatorio de las representaciones. Lo que nos conduce a un sintetico repaso 
de la historia de las representaciones. 

En la historia Occidental las pugnas iconoclastas estan registradas ya en los griegos. Er¬ 
nest Gombrich (1997) senala en el aspecto sin vida de muchas esculturas griegas no un atributo 
de su arte, sino que acusan la responsabilidad de sus reproducciones. A pesar de su escaso talciv 
to, tales copias nos han preservado unas representaciones de sus dioses que habfan sido destrui- 
das con la propagation del cristianismo. Es ver como la memoria se supedita a las representa¬ 
ciones. Sin ellas y sin los fragmentos que nos han quedado, ese conocimiento estaria borrado 4 . 


3 En la estricta orientacion euroccidental que adoptamos se acotan tales discrepancias, al prescindir de rasgos 
mas plurales acaparados por la Etnoestetica, en el estudio de civilizaciones africanas, americanas y asiaticas 
de la prehistoria y de otros periodos. Es prudencial afirmarlo en cuanto a los limites de la tematica y a las con- 
diciones en que operamos en este artfculo. 

4 En el caso de las representaciones religiosas romanas, un largo trabajo arqueologico fue necesario para apor- 
tar los mas mmimos elementos informativos de la constitucion de los procesos desde los cuales una represen¬ 
tacion se ha impuesto sobre las demas. Como senala Emili Condurachi (1986:93), la representacion sin cuer- 
po y sin historia ha generado toda una exegesis modema que busca explicar la abstraccion de las representa¬ 
ciones entre los romanos. Sin embargo, Georges Dumezil demostrarfa como tal estado de abstraccion es tri- 
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La extension social de iconos distintivos de uso restrictivo a la condition aristocrati- 
ca les proporciono su consagracion polftica: lemas, dfsticos latinos, epigramas, motes, es¬ 
cudos, blasones, emblemas, insignias, recuerdos de guerra, trofeos, banderas, cunos, retra- 
tos, fajas, flamulas y tftulos nobiliarios. En la Alta Edad Media, ademas de la aristocracia, 
las distinciones fueron repartidas tambien a los Caballeros en general: condecoraciones, ti- 
tulos jerarquicos, medallas y premios. Tales practicas buscaban dar visibilidad a estructu- 
ras como el linaje, el genero, o el tango social. Atributos que uno recibfa, por lo general, ya 
en la cuna, y cuya practica social fue estableciendo la base popular original de reconoci- 
miento de los iconos que se iban extendiendo de los condados a los reinos y, en los estados 
naciones modernos, a la patria. 

Demostrar las vinculaciones historicas cuando uno se acerca a una representacion en 
concreto no es una tarea facil. En otros ejemplos, alejados en el tiempo y en su significa¬ 
tion, las identidades culturales reconocen desde su pasado las huellas que ostentan en el 
presente. Los griegos persisten considerando la Dracma como su moneda por lo menos 
desde los tiempos bfblicos. En otro caso, la excepcionalidad de la cultura catalana es recor- 
dada por Josep R. Llobera (1996:108) al apuntar que, en aquellos territorios de los conda¬ 
dos comprendidos como parachoques de las invasiones musulmanas en el sur de Galia 
(posteriormente Cataluna), ya se habfa fijado la Marca Hispanica establecida en los lfmites 
de la Peninsula Iberica. 

Las pugnas iconoclastas y la apropiacion de universos simbolicos por los imperios 
constituyen el caldo de cultivo preservado y ampliado en el interior de las tradiciones cultu¬ 
rales. Encarnadas en representaciones, aun hoy dfa, ellas evidencian ser el manantial nece- 
sario a los sistemas expertos que gestionan el mundo telematico e invaden el mundo de la 
vida. La emergencia social de las nuevas tecnologfas de comunicacion responde a una ne- 
cesidad de un mundo que ansfa conocerse y entablar relaciones mas proximas. El conoci- 
miento de las representaciones se evidencia como el aspecto sobresaliente de este proceso 5 . 
Dicho de otra forma, este trayecto euroccidental nos impone reconocer la genesis de los as- 
pectos constituyentes de la representacion como codefinidores del legado de las memorias 
aportado en sus representaciones 6 . 

Al igual que la vinculacion estrecha entre representacion y signo, ademas de la vin- 
culacion entre representacion y el legado de la memoria, quisieramos aclarar otro giro en la 


butario de la presion etrusca y griega sobre la cultura romana. Por ello se explicarfa la desaparicion de los ras- 
tros de las representaciones mitologicas, producidas en una evolucion compleja y colmada por la conserva- 
cion apenas de unos fragmentos de los cuales no hay registro de su transcurso. 

5 Su tenacidad y resistencia, por otro lado, no deben ilusionarnos. Umberto Eco (1986:46), hablando de los 
sfmbolos, reitera la importancia de su uso parsimonioso. El simbolo pierde su poder si lo interpretamos por 
una unica perspectiva. Eco nos advierte de que esta tendencia, corriente en la crftica literaria y artistica, e in- 
cluso en la Hermeneutica, sigue un principio que propone interpretaciones definitivas. 

6 Nuestro sintetico repaso por la historia social de las representaciones pretende alcanzar algunos aspectos que 
permitan la comprension de la emergencia de los aparatos tecnologicos facilitadores del desarrollo de la in- 
dustria cultural en la actualidad cibercultural. Preguntamos, por ejemplo, si el multimedia y los entomos vir- 
tuales que posibilita se constituyen en respuesta a un determinado intento, que viene a significar tal propuesta 
y cuales son los obstaculos para su difusion social. Entre tanto, la enorme dificultad que muchos anteponen al 
tema nos recomienda revisar antecedentes de significativa validez para el acercamiento de la tematica puesta 
en las relaciones entre memoria y su representacion. Mas que ilustrar la riqueza de aportes existentes en el 
tema del pasado de las representaciones, que demuestran su fecundidad en la Estetica, Teologia, Historia So¬ 
cial del Arte o Semiotica, nuestra preocupacion busca descifrar en los usos sociales la procedencia de la r& 
presentacion en tanto que categorfa teorica adecuada al estudio de fenomenos actuales de comunicacion. 
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relacion representacion e imagen de particular trascendencia historica. Se trata del hecho 
de fraguar una representacion social y proponerla a la valoracion publica y polftica, donde 
su visibilidad sera notada siempre. Es el proceso de requerir a la representacion que ocupe 
un determinado lugar en las relaciones sociales y que, desde el, ella se haga visible. Una in- 
terconexion que nos hace remontar a un perfodo historico desde el cual nos viene estableci- 
da una mtima articulacion entre representacion social e imagen. 

SUJETO, OBJETO, IMAGEN 

Disenadas en el espacio tiempo, las representaciones fraguan un marco para ordenar 
el caos y dotar de sentido al mundo personal, familiar y colectivo. Contemporaneamente, 
las conceptuamos como una tentativa de crear categorias estables en el espacio tiempo, en 
un triunfo de la concepcion hegeliana. Por lo tanto, las representaciones intentan tanto rc- 
emplazar la presencia en la ausencia como recuperar e instaurar un orden venido del pasa- 
do, lo cual tiene implicaciones en la representacion del porvenir. Vease el esquema de opo- 
siciones a continuacion: 


Cuadrado Semidtico 1 


Pasado representado 

A 


Pasado ausente 



Futuro porvenir 


Una representacion establece un anhelo que atraviesa las barreras del tiempo y del es¬ 
pacio. Toda representacion nos concreta algo, nos obsequia con una informacion dirigida 
hacia nuestra sensibilidad. La presencia, por el contrario, no puede cobrar una representa¬ 
cion, puesto que la representacion sustituye a una ausencia y otras formas suyas como una 
laguna, un lapso, un silencio o un desvanecimiento. De ahf, que la representacion no nece- 
site substanciar lo que todavfa se hace presencia plena, actuando antes en la actualizacion 
de la memoria. 

La busqueda de superacion de la distancia, de alcanzar lo que esta allende o no dispo- 
nible caracteriza la solidificacion de las representaciones en el cotidiano. Como lo define 
Henry Lefebvre: “Vivir es representar (se), pero tambien transgredir las representaciones. 
Hablar es designar el objeto ausente, pasar de la distancia a la ausencia colmada por la re¬ 
presentacion'’ (1983:99). Se consigna, por tanto, que la representacion incorpora su con¬ 
cepcion de espacio tiempo, pues ocupa el intervalo que se instaura entre la presencia y la 
ausencia. Rigiendo los intersticios entre el sujeto y el objeto clasicos, entre lo vivido y lo 
concebido, “las palabras, los signos, representan la presencia en la ausencia”, sostiene Le¬ 
febvre (1983:99). 

Desde el Iconismo se enfatiza la existencia de un sujeto de la representacion. El tra- 
bajo del sujeto consiste en ejecutar el reconocimiento de una representacion que, asf, se 
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convierte en sucedaneo de un objeto ausente. La representacion se presenta al sujeto que 
podra o no reconocer, identificar o analizar sus caracteristicas, y es el quien viene a conferir 
el sentido. Lo cual implica que, al salvar del olvido a algo, al rebasar su desvanecimiento, lo 
hacemos presente bajo determinadas condiciones donde el rol del sujeto es muy destacado. 
Conforme afirma Jacques Aumont (1992:262): “Toda representacion es, pues, referida por 
su espectador -o mas bien, por sus espectadores historicos y sucesivos- a enunciados ideo- 
logicos, culturales, en todo caso simbolicos, sin los cuales no tiene sentido”. 

En este encuadre, la representacion tiene un estrecho vinculo con la disposition espa- 
cial. Vease lo que propone Edmond Couchot: “Representar es poder pasarse de un punto 
cualquiera de un espacio en tres dimensiones a su analogo (su "transformador") en un espa- 
cio de dos dimensiones. De la misma manera, tambien se establece unarelation inmediata 
entre el objeto, la figura, su imagen y quien organiza su encuentro. La representacion ali- 
nea, en el espacio y en el tiempo, el objeto, la imagen y el sujeto” (Couchot, 1993:40). 

Es como si la representacion estuviera integrada en el armazon de una esfera armi- 
llar, donde cada uno de los tres tirculos actuan segun el proposito del sujeto, del objeto o de 
la imagen. De la alineacion de los tres se produce la representacion, fundamentando la Con¬ 
cepcion de la representacion como un proceso -y el producto mismo de tal proceso- que 
proviene de la percepcion sincronizada de un sujeto hacia un objeto y la imagen que de ello 
se produce. 

LA MORFOGENESIS DE LOS MEDIOS DE COMUNICACION 

La distincion entre las cualidades desarrolladas por el proposito de la representacion 
visual e iconica y otras formas suyas nos vienen a indicar la trascendencia de reconoci- 
miento de los fundamentos de una morfogenesis de las representaciones. El estudio de la 
morfogenesis de la representacion viene a proporcionar una serie de distinciones que pro- 
porcionan la clasificacion de representaciones corrientes, pero de ordenes distintos. En ello 
esta involucrada, inicialmente, la precedencia o no de los sentidos. Son necesarios los sen- 
tidos de la vision, audition y tacto (aunque en general no se puedan tocar las esculturas y 
obras del genero, las cuales mas bien apelan a la percepcion tridimensional), para la frui¬ 
tion de las representaciones creadas con finalidades netamente artfsticas (es el caso de las 
instalaciones), religiosas (retablos y vidrieras) o ludicas (maquinas de juego). 

Los modelos morfogeneticos responden a una triple determination. Son responsa- 
bles de la adecuacion entre: (a) la intention de un sujeto de representacion a (b) los desig- 
nios dictados por su perception de un objeto y, (c) todo esto esta sometido a las condiciones 
tecnologicas en vigencia 7 . 

Es muy despues del desarrollo de las representaciones que la civilization eurocci- 
dental establecerfa su propio sistema de representacion donde las imagenes visuales, prin- 
cipalmente aquellas utilizadas para finalidades religiosas, iban a desempenar un rol funda- 


7 La perspectiva teorica desarrollada por Lorenzo Vilches (1988) en el estudio de la imagen combina la preten¬ 

sion de L. Wittgenstein de tomar el concepto de imagen no como enunciado, sino como proposicion y, tras la 
intervention de Tomas Maldonado, considerar las tesis logicas sobre la proposicion como aplicables a la ico- 
nicidad. Desarrollando tales nociones, Vilches (1988:107) entiende que en lo que se tiene como espacio vi¬ 
sual se podrfa, asf, distinguir cuatro categories, dos de las cuales pertinentes a la expresion - el marco y el en- 
foque - y las otras dos al contenido - el tema y el topico. Ello labora en pro de una postura menos “culturalis- 
ta” en el analisis de los medios. 
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mental en el desarrollo de la visualidad. El predominio de lo visual establece un interrogan- 
te en las relaciones entre la representacion, la imagen y lo imaginario. El vinculo entre re¬ 
presentation y visualidad esta tan consagrado que Lefebvre (1983:62) llega a considerar la 
posibilidad de que las representaciones se establezcan “por y para la mirada”. La rica tradi¬ 
tion de estudios en Iconograffa lo demuestra soberbiamente. Lo que no se puede olvidar es 
que la visualidad presupone la representacion tanto de iconos como de textos alfabeticos y 
similares. 

El uso de la representacion desde la imagen tiene en Aumont una definition en el sen- 
tido ya trabajado que igualmente enfatiza el sentido de la visualidad. Dice el: “La represen¬ 
tacion es el fenomeno mas general, el que permite al espectador ver "por delegation' una 
realidad ausente, que se le ofrece tras la forma de un representante” (Aumont, 
1992:108)(cursivas nuestras). 

El enfasis en las capacidades morfogeneticas nos permite conocer el principio dife- 
renciador de las tecnologfas de comunicacion que trabajan fundamentalmente con las 
emanaciones luminosas, o la morfogenesis por proyeccion. Las tecnologfas de la repre¬ 
sentacion han conservado asf, la alineacion entre sujeto, objeto e imagen, en el tiempo y 
en el espacio. Tal sincronismo guarda sus variantes. Explorarlas ha sido la fortuna de fo- 
tografos y cineastas. Y es importante reconocer que se mantuvo, en el desarrollo del mul¬ 
timedia, el tradicional esquema de formation de la imagen a partir de una emanation lu- 
minosa. 

Esta tradition viene de lejos. En el antiguo Oriente, el jade, el alabastro y otros mate¬ 
rials constituyen los antecedentes que nos han hecho probar sus cualidades especfficas de 
combination entre luz y materia translucida. 

En la Contemporaneidad, populares formas de representacion como la fotograffa, 
el cine y la television, se van a desarrollar desde este principio. Pero a la television se le ha 
adjudicado una suerte distinta. En ella se evidencia la cualidad de adherencia de los me- 
dios que operan la visualidad de lo real. Couchot atribuye al automatismo analogico la 
impulsion hacia el perfeccionamiento del registro de la imagen, concediendole una dina- 
mica compuesta de rapidez y precision. Esta fuente que antes era natural, al ser sustituida 
por otras formas de energfa luminosa, conservo su cualidad de adherencia a lo real. Tal 
adherencia se produjo desde unas formas de automatismo que establecen un encuadra- 
miento espacial y temporal de contigiiidad. Sus artilugios permiten enlazar representa¬ 
cion y realidad con inedita instantaneidad, profundizando su propia conception de espa¬ 
cio tiempo. La dilatation de la adherencia televisiva ha tenido la fortuna de llegar hasta el 
punto de que el espectador ya no distingue los lfmites entre lo real y su representacion te- 
levisada. Su modelo morfogenetico de representacion contiene una caracterfstica que la 
realiza en lo cotidiano. Es por lo que, como dice Couchot (1993), mas que representar, la 
television sobre representa. 

Permanece ahf, la preocupacion con la reproduction acurada, o la antigua preocupa- 
cion artfstica acerca de la autenticidad o veracidad de una representacion. La distincion en¬ 
tre tema y su representacion tiende cada vez mas a quedarse deslefda en las condiciones tec- 
nicas contemporaneas. La principal caracterfstica de este proceso esta en lo que plantea 
Couchot: “La morfogenesis por proyeccion implica siempre la presencia de un objeto real 
que preexiste a la imagen. Se crea una relation biunfvoca entre lo real y su imagen. Ella se 
da, de esta manera, en tanto que una representacion de lo real” (Couchot, 1993:39). Esta de¬ 
finicion determina el empleo de la imagen en un estricto sentido de visualidad y refuerza el 
sentido de representacion como correspondencia entre el objeto y su imagen. Tal corres- 
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pondencia conlleva una capacidad de autonomfa que confiere un caracter unico a la obra de 
arte. Por ello, en las Artes en general, y tambien en la Literatura, la representacion es una re¬ 
production cuidada de un original autentico. Este aspecto ha generado un debate sobre la 
proliferation de las tecnicas reproductivas y su impacto en la production y consumo artlsti- 
cos del cual la cultura de masas es su objeto 8 . 

REPRESENTACIONEINDUSTRIA CULTURAL 

Hemos trabajado inicialmente en el sentido de precisar la necesaria distincion entre 
el aspecto mediato del aspecto inmediato de la representacion. Sin embargo, para simplifi- 
car la discusion, tomaremos en cuenta aquello que las producciones de la industria cultural 
dicen respecto principalmente a la condition inmediata de las representaciones, su oferta 
desde una condition exterior y material o denotada. 

Aun asf, conforme se puede deducir, hay evidentes dificultades en el acercamiento a 
las caracterfsticas constitutivas de la representacion. Cuando Lefebvre reitera su soporte 
social, el indaga sobre las cualidades de las representaciones, especialmente si sus meca- 
nismos son evidentes u ocultos. Afirma que las representaciones tienen un contenido prac- 
tico irreductible puesto que ellas se hacen presentes en lo cotidiano desde las novelas o se¬ 
ries, las tiras comicas o la publicidad. No obstante, Lefebvre no las considera como meros 
efectos. Las toma, mas bien, como hechos de palabra o discurso y de practica social. 

El deslizamiento de los significados, que son soportados por un proceso tecnico cada 
vez mas dominado socialmente y que, por otra, se exponen actualizados bajo una tecnolo- 
gfa inedita, no es novedoso per se. La novedad reside en las condiciones tecnicas desde las 
cuales son actualizados y que desvelan facetas ignoradas por el proceso anterior. Se nos an- 
teponen procesos desde un concierto tecnico de ineditas posibilidades designadas por el 
novedoso multimedia. Con ello, las representaciones percibidas por los sentidos y el inte- 
lecto pueden saltar las fronteras nacionales, las distancias culturales, idiomaticas, religio- 
sas, generacionales, sexuales y etnicas, incidiendo en la precedencia de la memoria local. 
Se esta involucrando el embate entre universalismo y particularismos. 

LA MODERNIZACION DE LA REPRESENTACION 

La pertinencia de los recuerdos y la historicidad de la cultura debido a la action acu- 
mulativa se perfilan desde el relevo de una ausencia por una representacion. Los primeros 
tienen profunda influencia en la demarcation de las tradiciones y la memoria. 

En el siglo XX este tema ha adquirido profunda relevancia con la sustitucion de la 
tradition por los contenidos de la industria cultural en la orientation de las actividades coti- 
dianas. La industria cultural viene respondiendo con sistematica sustitucion a las bases tec¬ 
nicas tradicionales de las culturas. El empadronamiento que se sucede fue difundido por el 
desarrollo cientifico y sus aplicaciones tecnicas con finalidades militares o economicas, a 
cuya profusion responden la industria y sus profesionales. 

Las representaciones que antano resolvfan la ecuacion de los lapsos o ausencias, han 
dado paso a una transformation tecnica que se debe a su reproductibilidad. Emerge el con- 


8 Uno de los textos clasicos en el tema viene a ser precisamenteA obra de arte na era da sua reprodutibilidade 
tecnica de Walter Benjamin (1983) donde analiza la perdida del aura de la obra artistica. 
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texto de amplia y sistematica promotion de nuevas practicas: el difusionismo 9 . Antes que 
el, los diversos procesos de extension de una representation hacia una comunidad que no 
participo en su elaboracion ya habfan recibido el tftulo de umversalizacion en la cultura Oc¬ 
cidental. Fue un largo proceso del que se ocupo la humanidad en lo cotidiano articulando lo 
particular e inmediato de sus necesidades a lo general y mediato ofrecido por las represen- 
taciones provenientes del exterior a su entorno primero 10 . 

Por lo tanto, para crear representaciones se involucra la actividad de pulir (limar) 
aquellas desigualdades que distinguen imagenes que pueden estar vulgarizadas como se- 
mejantes pero que, cuando son percibidas desde las intuiciones singulares, traen sus particu- 
laridades. La conexion entre representaciones singulares y representaciones universales es 
concreta, es decir, determinada en si misma, detentadora de un contenido que le es propio. 

La modernization es el proceso desde el cual se proporciona la extension de nuevas 
vias tecnologicas y practicas que no suelen ser originarias de la propia cultura. En el con- 
texto de la modernization se producen unas reacciones a lo que se valora como proceso de 
empadronamiento u homogeneizacion, las cuales consisten en la promotion de usanzas 
desplazadas. Los tradicionalismos se valen de representaciones que se apoderan del pasado 
pintoresco y sacan rentabilidad de los resentimientos. A si, una representation de la identi- 
dad recoge las vibraciones diseminadas del pasado, proyectandose desde sus superviven- 
cias imaginarias a una comunidad dada de interpretation. Este proceso es ampliamente uti- 
lizado, por ejemplo, en las representaciones con arreglo a la identidad cultural 11 . 

Esta caracteristica es fundamental para complacer a la pluralidad cultural o el multi- 
culturalismo. La interaction entre grupos sociales de formation etnico-cultural distinta, la 
arena cultural de la diaspora de la que tanto nos hemos resentido en el siglo que ahora ha ter- 
minado, exigio la elaboracion, desde la industria cultural, de mensajes que contemplaran el 


9 La difusion de tecnicas y modos de pensar desde un centro hacia las periferias conocio dos escuelas. Una an- 
glosajona, de amplia influencia desde la accion de agencias norteamericanas en este siglo (orientadas por la 
teorfa de la Difusion de Innovaciones), y la Escuela de Viena, de la que se utilizo, entre tantos, el Nacional 
Socialismo aleman. En una definicion del clasico proceso de difusion, han predicado Raymond Boudon y 
Fran 5 ois Bourricaud: “chama-se difusdo oprocessopelo qual uma informagao verdadeira oufalsa (um boa- 
to, por exemplo), uma opiniao, uma atitude, ou uma pratica (por exemplo, a utilizagao de uma nova tecnica 
agricola ou de uma pratica anticoncepcional) se expandem numa populagao dada''’ (Boudon e Bourricaud, 
1993:161). 

10 Ese proceso tuvo en Hegel una descripcion irremplazable: “La abstraction que tiene lugar en la actividad ro- 
presentativa, mediante la cual se producen representaciones universales (y las representaciones como tales 
tienen ya la forma de la universalidad en ellas) se expresa frecuentemente como un caer-una-sobre-otra de 
muchas imagenes semejantes para hacer asf comprensible la universalization. Pero si este caer-una-sobre- 
otra no ha de ser pura casualidad, es decir, lo a-conceptual, deberia admitirse una fuerza de atraccion, o algo 
parecido, de las imagenes semejantes, la cual serfa a la vez el poder negativo de limar lo aun desigual de las 
mismas. Esta fuerza es efectivamente la inteligencia misma, el yo identico consigo, que mediante su recuer- 
do [interiorizador] da inmediatamente universalidad a las imagenes y subsume la intuition singular bajo la 
imagen ya interiorizada. (Hegel, 1997:497) (cursivas del autor, corchetes del traductor).” 

11 La “traduction” que se hace de un universo conceptual propio de una cultura hacia otra, asf como la prece- 
dencia de contemplar la otredad para llegar a reconocer una identidad en particular pone enfasis en la necesi- 
dad del relativismo cultural, conforme senalo Stuart Hall (1997). La categorfa de representacion, largamente 
utilizada por los Estudios Culturales, ha tenido, por parte de Stuart Hall una definicion que confirma la com- 
prension que venimos desarrollando en el dilatado espacio de las diferentes representaciones. Hall (1997) 
entiende las representaciones desde el uso de signosy simbolos, bajo la forma de sonidos, palabras escritas, 
imagenes producidas electronicamente, notas musicales u objetos. Con ellas, el autor se propone desvelar 
los dinamismos que explican de donde proviene el significado, o como podemos admitir el significado de 
una palabra o imagen como verdadero. 
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sentimiento de pertenencia a una misma comunidad. John B. Thompson (1995) desarrolla 
las implicaciones del aporte de Eric Hobsbawn para los procesos de comunicacion basados 
en los medios masivos en tres aspectos: de la desritualizacion de la tradicion, de su desper- 
sonalizacion y de su desalojo. El ultimo, de la tradicion desalojada -dislodged- consistirfa 
en la desconexion entre las ralces y sus unidades espaciales de origen. 

En estos procesos, el repertorio de representaciones tiene que adecuarse tecnicamen- 
te a las posibilidades efectivas de representacion, ademas de contemplar caracteristicas de 
inteligibilidad y aceptacion sociocultural. En aquellas sociedades involucradas en bruscas 
transiciones tecnologicas, donde la modernization se ha impuesto de forma acelerada des- 
de la promotion de agentes externos, la representacion de la identidad cultural tiende a ha. 
cerse figurativa, o mimetica; de ahl surge un uso de la representacion de lo folclorico que 
mimetiza las representaciones hechas en otros ambientes (plazas, teatros, salones de bade, 
bares y restaurantes, patios, etc.). En estos contextos, las actuaciones se expresan, antes que 
nada, como un esfuerzo de actualizacion frente a profundos cambios sociales y tecnologi- 
cos. Son las transmisiones en directo en platos improvisados o en estudios de television que 
reproducen con gran preciosismo los escenarios populares, conforme se puede observar en 
la television de sociedades tan distintas como Egipto, Brasil o Turqula. 

En cuanto al universalismo, el depende ahora de tecnologlas como la fotografla, la 
grafica computerizada o la holografla. En lo auditivo, de la fonografla y la radio. En lo au¬ 
diovisual, de la cinematografla y la television. El multimedia viene a colmar este proceso 
de aunamiento tecnico multisensorial de la representacion. Varios sistemas van a confluir 
para hacer que nuestra cotidianidad se presente hoy dla mediada por un hlbrido de oralidad, 
visualidad y texto alfabetico, tratada bajo soportes tecnologicos muy perfeccionados ope- 
rativamente y que hacen de la memoria un bien muy presente, sea la memoria del pasado o 
nuestra memoria respecto al tiempo future. 

CONSIDERACIONES FINALES 

En los apartados precedentes hemos hablado de como las representaciones pueden 
convocar una reminiscencia, una memoria o una evocation. Se encaprichan con ellas y des- 
de ahl cultivan su reemplazo, logrando su propia pertinencia y estableciendo su cuota de 
poder. De todo lo visto, nos queda la indagacion de por que concedemos prestigio a ciertas 
representaciones y no a otras. Elio habla en cierto modo de las capacidades que le son inhe- 
rentes y que se manifiestan en las estrategias discursivas. La capacidad que tiene un discurso 
de suscitar los deseos y, asl, suplir la realidad, expondrla el poder de las representaciones. 

Corresponde a las representaciones el hacer acto de presencia. Desde ellas se vuel- 
ven efables unos objetos que hablan del yo, de la cultura, de la religion, de la memoria o de 
la nation, desde signos determinados y escasos. El trato de unas representaciones en con- 
creto nos permite aprender su trayecto d erealidaddenotada. Este nos viene enmarcado por 
preocupaciones discretas que fijan marcas, trazos, sendas, rasgos, rayas, disenos, esque- 
mas. Por ello, representor es, mas que nada, producir significado. 

Las distintas concepciones retenidas en el uso del termino representacion -la media- 
ta y I a inmediata- nos encaminan hacia diferentes usos y consecuentes particularidades en 
el desarrollo de las tecnologlas que les son propias. Por ello, nos quedamos con la constata- 
cion de que la transformation de iconos y slmbolos clasicos en una cultura en representa¬ 
ciones mediaticas industrializadas obedece a una lenta y sobria selection, donde no todos 
logran sobrevivir. La concretion de los procesos tecnicos involucrados en la industria cul- 
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tiiral establece un horizonte despojado donde hay que regatear con limitaciones operativas 
que pueden ser excesivas. El bizantinismo corriente en la cotidianidad de espacios urbanos 
y rnrales plenos de representaciones, preciosos testigos de la historia, no son automatica- 
mente reversibles desde las operaciones de los medios masivos. 

Hemos trabajado la potestad de las representaciones de actuar in absentia , haciendo 
visible lo invisible, presente lo ausente, audible lo silenciado, sensorial lo incorporeo, evo- 
cado lo olvidado. Tambien hay que recordar, por fin, su capacidad de subsumir una cosa en 
otra in prcesentia de ella; ambas pueden aclarar su cometido en terminos ideologicos. 

La pertinencia del estudio aquf presentado se debe a la constatacion de que la vigen- 
cia de las representaciones es afianzadora de sentimientos hacia la lontananza mantenidos 
por las memorias que, por ello, vienen a incorporarse y conducir los sentidos del presente, 
comprometiendo las visiones del futuro. Las representaciones nos pueden indemnizar de 
una deuda, en el sentido de reemplazar una ausencia, un lapso, una laguna o un silencio de 
algo que en el pasado ya tuvimos, sentimos, vimos o escuchamos, al igual que podamos 
proyectarselo hacia el futuro. Este es su cometido. 
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Estetica primordial y arte visionario, 

Un enfoque ciclico-evolutivo comparado. 

Ed. GIEAA-CDCHT/ULA, Merida. 2000. 217pp. 

A nivel de la estetica, lo primero que se valora son las formas “visionarias” que tie- 
nen la potencialidad de suspender el juicio, que es lo que da lugar a la ilusion de separati- 
vidad en la raizperdida de la vivencia de la totalidad indivisa. Posteriormente, se desarro- 
llan valores mas arbitrarios o subjetivos. Sin embargo, siempre sigue existiendo un arte vi¬ 
sionario o primordial que puede permitirnos recuperar, en mayor o menor medida, la vi¬ 
vencia deplenitud inherente a la experiencia de la totalidad indivisa de la que somosparte. 
Asise reunifica el aspecto espiritualy el aspecto material de la naturaleza unica a la que 
pertenecemos. Herndn Lucena Molero. 
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los siguientes: Individuo, sociedady ecosistema; Que somos y a donde vamos; The sour¬ 
ce of Danger is Fear; Los presocraticos y el Oriente; The Direct Path; Budismo y 
dzogchen. Ha traducido al espahol las obras del maestro de Namkhai Norbu Rinpoche: El 
cristal y la via de la luz; La jarra que colma los deseos, y compilador de la obra del mismo 
autor: La via de autoliberacion y nuestra total plenitud y perfeccion. Actualmente es Edi¬ 
tor Asociado de la revista internacional de filosofia Utopia y Praxis Latinoamericana 
(Universidad del Zulia, Venezuela). 
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RESUMEN 

La cuentistica de Briceno-Iragorry se en- 
cuentra diluida en la prensa trujillana y meridena 
de las primeras decadas del siglo XX. Entre 1915 y 
1920 se puede leer en Ariel y El Rehabilitaclor de 
Trujillo, y Albores, Veinte airos, Tic-Tac, Alqui- 
mia y Ecos Andinos de Merida. Y que probable- 
mente reunirfa en un texto que permanecio inedito 
llamado Cuentos de estio. Una coleccion que 
consta de unos 21 cuentos cortos que poseen el tes- 
timonio de un pensamiento en formacion, de una 
pasion 'comprometida' con la integridad de una so- 
lida conciencia social bajo el cobijo un discurso 
que esta desarrollandose en America Latina. 
Palabras clave: Mario Briceno-Iragorry, cuen¬ 
tos, dialogo intercultural, utopia. 


ABSTRACT 

Briceno-Iragorry" s story-telling is found 
throughout the Trujillan and Meridanian press 
during the first decades of the XX Century. Be¬ 
tween 1915 and 1920 we find Ariel and the Relia- 
bilitador de Trujillo, and Albores , Veinte anos, 
Tic-Tac, Alquimia and Ecos Andinos de Merida. 
They were probably united in a text that remained 
unpublished call Cuentos de estio. This is a col¬ 
lection of about 21 short stories that give testi¬ 
mony to a manner of thinking in formation, a pas¬ 
sion dedicated to the integrity of a solid social 
conscience under the shelter of a discourse that 
was being developed in Latin America. 

Key words: Mario Briceno-Iragorry, stories, in¬ 
tercultural dialogue, utopia. 
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La cuentfstica de Briceno-Iragorry se encuentra diluida en la prensa trujillana y meri- 
dena de las primeras decadas del siglo XX. Entre 1915 y 1920 se puede leer en Ariel y El 
Rehabilitador de Trujillo, y Albores, Veinte anos, Tic-Tac, Alquimia y Ecos Andinos de 
Merida. Y que probablemente reunirfa en un texto que permanecio inedito llamado Cuen- 
tos de estio. Una coleccion que consta de unos 21 cuentos cortos, que aunque de una notable 
pobreza narrativa en comparacion con los cuentos que venfan publicando en la prensa com- 
paneros de generacion, entre ellos: Jesus Enrique Lossada y Julio Garmendia; si poseen el 
testimonio de un pensamiento en formacion, de una pasion 'comprometida' con la integri- 
dad de una solida conciencia social bajo el cobijo un discurso que esta desarrollandose en 
America latina. Cuentos, asi como su poesfa, que parecen significar la ejemplificacion de 
una catedra que viene dictando desde el ensayo. 

El cuento, como la poesia y el ensayo, sera el agente fundamental para la creacion de 
un dialogo entre la juventud, reconocida como la generacion del 18, y los promotores del 
modemismo y de la unidad latinoamericana; principalmente Rodo, Ugarte, Vasconcelos y 
Marti. Un dialogo intercultural que entiende que: "Para ayudar en la tarea concreta de cons- 
truir una America Latina que, en el espfritu de la <Nuestra America> propuesta por Marti, 
sea realmente la casa en la que conviven, con y en justicia, todas las diferencias culturales 
que hacen la riqueza de nuestro continente" 1 . 

Un dialogo que buscara los aires nutricios en un modernismo que respira desde su 'fu- 
ndaciori aires del romanticismo europeo, basicamente, el aleman y el fiances. Mario Brice¬ 
no-Iragorry forma parte importante del coro ’dionisfaco’ de este dialogo intercultural. Des¬ 
de el cuento abonara el camino de la angustia colectiva del intelectual que se margina de la 
sociedad, que se autoexecra de la realidad para habitar los laberintos del minotauro y del 
ensueno. En el cuento morira como hombre para nacer nuevamente despojado de la medio- 
cridad y la insuficiencia de la hora menguada. Para hacerse superhombre en busqueda de la 
utopia. Una utopia que busca la fundacion de una nueva sociedad, pero dirigida por los mas 
aptos (recordemos su participacion 30 anos despues en el Partido Democratico Venezolano 
y la concepcion de este en el manejo de la nacion). 6 Acaso hablamos de la Republica plato- 
nica? Sin duda. 

En todo caso, Mario Briceno-Iragorry va tras la huella de si mismo por los senderos 
del romanticismo europeo, y desde allf fermenta el buen vino que celebran sus palabras ora 
en el ensayo, ora en la poesia, ora en el drama, ora en el cuento. Recordemos que el tftulo de 
desollado le viene de su production poetica y cuentfstica, y no del ensayo en donde se hace 
de un nombre fundamental en nuestras letras. 

La cuentfstica de Briceno-Iragorry esta plenada de temas dignos que se juntan para so- 
licitar a la buena audiencia un analisis aun mas digno, serio y profundo. Hemos decidido pa- 
seamos por ellos a traves de su crftica a la sociedad del momento. Trabajaremos la cftrica a la 
sociedad porque queremos ser solidarios con Marx cuando referfa que mientras hubiese capi- 
talismo, este tendria su crftica, y ella, provendria necesariamente del espfritu romantico. 

El romanticismo en el que puede adscribirse la cuentfstica de Briceno-Iragorry, es el 
mismo que describe el sociologo Michael Lowy como un movimiento cultural de protesta 
contra la civilization industrial - capitalista moderna, porque considera que ella destruye 


1 Fornet-Betancourt, Raul: “Filosofia e interculturalidad en America Latina”, en: Revista UNICA. Ano I n° 2. 
Universidad Catolica Cecilio Acosta. Maracaibo, 2000, p. 9. 
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los valores comunitarios; porque cuantifica y cosifica la vida social; y lo mas importante, 
porque produce el desencadenamiento del mundo. A1 enfrentarnos a la primera narrativa de 
Briceno-Iragorry tropezamos con un discurso agonico que critica los modos de vida y las 
tradiciones antiguas destruidas por el avance desmedido de esa civilizacion capitalista - in¬ 
dustrial que insurge en Venezuela con la explotacion petrolera y que legalizara el positivis- 
mo gomecista, y su manejo de la sociedad desde las teorfas darwinianas. 

En el cuento El otro, publicado en El Rehabilitador de Trujillo el 18 de marzo de 
1916, Briceno-Iragorry cuenta la conversation de una madre con su hija enamorada de un 
poeta: 

Convencete Helvia, no debes elegir para esposo ese que acabas de nombrar. La 
election debe recaer siempre en persona que, ademas de sus cualidades de Caba¬ 
llero, retina las de un individuo pudiente. <^Que vas a ganar con que te adore, con 
que sepa decirte: "tu eres la luz de mi vida", "por ti irfa al cielo y robarfa una estre- 
11a para colocarla a tus plantas como una humilde ofrenda de amor", si no puede 
satisfacer tus caprichos de mujer hermosa y galante?... Di pues, ( ',que vas a ganar 
con todo esto?~. 

Palabras que nos recuerdan el poema "A un joven burgues" de su coterraneo Jose Fe¬ 
lix Fonseca publicado en su primer libro Hojas errantes (1916) y prologado, justamente, 
por Briceno-Iragorry: 

Me aborreces con furia impotente 
porque sabes muy bien que yo no humillo 
la altivez luminosa de mi frente 
ante tus onzas de dorado brillo. 

Pretendes con tu vil palabrerfa 
encenegar mis cantos de poeta: 
es que tu envidias la franqueza mfa, 
es que mi nombre de escritor te inquieta. 

porque el insultador no vale nada 
jamas intentare blandir mi espada 
aunque vomites de furor espuma. 

pero si piensas quebrantar mi calma 
sabe que puedo calcinarte el alma 
con el tragico fuego de mi pluma! 2 3 


2 Briceno Irragory, Mario: Obra literaria II. Primeras paginas. Caracas: Congreso de la Republica, 1991. 
p. 119. 

3 Fonseca, Jose F: Hojas errantes. Atardeceres. Recuerdos de miparroquia. Ediciones del ejecutivo de Truji¬ 
llo. Trujillo, 1958. p. 53. 
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Mas adelante en otro cuento intitulado Las rosas, publicado en el mismo periodico, 
pero en 1916, escribe: 

-Sabes que me acuerdo ahora de aquel poema persa de Abon Isaac, dijo Gabriel, 
el magmfico poeta, cantor de la voluptuosidad de la vida, que vivfa entre jardines 
llenos de otono y que dice en el ritmo sonoro de uno de sus versos: "...quepodrds 
comprar con el dinero de tus rosas que sea mas amable que las rosas?..." Porque 
sabes que causa verdadera lastima ver como esas pobrecitas floreras atraviesan 
las calles solicitando compradores para su fragante mercancfa, para esa mercancfa 
florida que es el slmbolo de sus vidas pobres y humildes. 

-Mira, empezo Efrarn despues de un tiempo silencioso, tienes razon en lo que di¬ 
ces, pero cuando el poeta persa existio, cuando sus suenos floridos vivfan una vida 
duplice bajo los arboles enfermos de otono, que tu dices, o bajo el follaje, febri- 
ciente de vida por el beso de la primavera, donde el sentiria acaso esa gran volup¬ 
tuosidad de la vida que canta en sus poemas sublimes, serfan las rosas unicamente 
lo mas amable que se vendiera, lo mas espiritual, pero hoy, Gabriel, hoy el estado 
morboso de la sociedad humana, las practicas pestilentes de una moral hacen que 
se vendan cosas mas adorables, como el corazon, como la honra, ( ',has visto algo 
mas doloroso que una honra hecha pedazos, agonizando sobre unas escasas mo- 
nedas de plata?... ( -,o un corazon vendido por una eflmera posicion social?... 
-Convencete: hoy existe un gran estfo en el alma 4 . 

El romanticismo no es unicamente un modo de hacer literatura, va mas alia de eso. El 
romanticismo es una conducta, o como lo dice Michael Lowy en una entrevista ofrecida a 
Nestor Kohan en Argentina: 

-Defino el Romanticismo no como una escuela literaria del siglo XIX, como sue- 
len hacer los manuales, sino como un movimiento social y cultural amplio que tie- 
ne su expresion en el campo de la literatura y el arte, pero tambien en la filosofla, 
en la polltica, en las ideas sociales y economicas, en la teologla y la religion. Es 
decir, en todos los campos de la cultura social. Para decir esto me apoyo en traba- 
jos de autores como el joven Lukacs o el historiador E.P. Thompson, pero ellos no 
llevan el analisis hasta las ultimas consecuencias. El Romanticismo, tal como yo 
lo entiendo, nace en la segunda mitad del siglo XVIII, pero no termina en 1830 ni 
en 1848, sino que continua incluso hasta hoy 5 . 

Este romanticismo militante lo une Briceno-Iragorry con la vision del arte en funcion 
social que le viene de su experiencia con Manuel Ugarte. El pensador argentino va a cons- 
truir una nueva vision del arte destinada a las nuevas promociones de intelectuales latino- 
americanos y que el denomino "arte social". Ugarte va a conciliar los contenidos de una li¬ 
teratura nacionalista con su particular vision antiimperialista, la misma que comparte con 


4 Briceno Irragory, Mario: Ob. cit. 1991. p. 128. 

5 Entrevista realizada a Michael Lowy de paso por Buenos Aires, el autor de Revuelta y melancoli'a explica por 
que el romancicismo sigue siendo el principal movimiento de protesta contra los rasgos mas brutales de la so¬ 
ciedad capitalista. 
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Rodo y Marti fundamentalmente. Entre 1905 y 1908, Ugarte va a elaborar todo un proyecto 
cultural de alcance continental: "primero en el <Prefacio> a su antologla dejovenes autores 
hispanoamericanos, escrito en 1905 y publicado un ano mas tarde, y, sucesivamente, en 
modo mas articulado en su breve ensayo <Las razones del arte social>, de 1908 " 6 7 . Recorde- 
mos que Manuel Ugarte tuvo contacto con el joven Briceno-Iragorry de la primera visita a 
Caracas en 1912, cuando el argentino dicto algunas conferencias en la Universidad Central 
de Venezuela; encuentro que fue vital para el proceso de maduracion en el trujillano. 

Es cuando Briceno-Iragorry asume al liberalismo romantico como fuente filosofica 
que le gula en el laberinto del ensueno. Desde all! Briceno-Iragorry va a fustigar a la sociedad 
capitalista venezolana que no le permite ser pobre, algo que para el signified un rango de dis- 
tincion espiritual. Aunque cabe destacar aca un planteamiento que sobre los liberales roman- 
ticos hacen Kirkwood y Falleto y que copiamos en otro texto sobre Briceno-Iragorry: 

Muchos de estos nuevos intelectuales urbanos perteneclan a familias tradiciona- 
les, que en funcion de su perdida de importancia economica (generalmente su de- 
saparicion como hacendados tradicionales), sufrian una fuerte disminucion de su 
prestigio social. Este desarraigo se refuerza por los contenidos intelectuales del 
Romanticismo. Hay en tal formacion ideologica una fuerte orientacion individua- 
lizante que los induce a concebirse como individuos y no como grupo 1 . 

Al respecto podrfamos traer a colacion dos cartas fechadas el 8 de agosto de 1926 y 
10 de mayo de 1928, una dirigida al doctor Baptista Galindo y otra al mismo General Juan 
Vicente Gomez, quien dirige el manicomio del cual no quiere formarparte 'aparente' Brice¬ 
no-Iragorry: 

Senor doctor 

F. Baptista Galindo, etc., etc. 

MIRAFLORES 

Mi respetado Dr. i amigo: 

Este es su fiel i agradecido amigo, sin mas tltulo que la certeza que tiene de que en 
usted hay un gran corazon siempre dispuesto a hacer el bien a manos llenas, ocurre 
una vez mas ante usted en demanda de un servicio inapreciable. 

Tengo urgencia de ir a Panama a someterme a una intervencion quinirgica que, 
con el favor de Dios, espero me permita recobrar mi salud, tan menguada. Yo no 
tengo dinero para hacerlo, i he pensado en que usted si puede conseguir para ml 
del Benemerito Jefe su ayuda eficaz i generosa. Vengo a suplicarle este valioso 
servicio, que nunca tendrla como pagarle manana, pues se interesan en el mi salud 
i el bienestar futuro de mi hogar, hoy tan angustiado. Le ruego interesarse por ml i 
rnedir la angustiosa situation que mi enfermedad ha venido a proporcionarme, re- 
ducido como estoy a lentos trabajos en mi hogar, que no me dan para vivir. 


6 Meier, Mirna: Manuel Ugarte y su teoria del arte Social £ Una nueva estetica ? En La Prosa noficcional en 
Hispanoamerica y en Espana entre 1870 y 1914. Monte Avila Editores Latinoamericana. Caracas. 2000, 
p. 315. 

7 Faletto E y Kirkwood, J: El liberalismo. El Cid Editor. Madrid. 1977, p. 58. 



58 


Valmore MUNOZ ARTEAGA 
Una revision al pensamiento de Mario Briceno-Iragorry 


Como le digo la falta de titulos que tengo para obligar a usted, le suple su generosi- 
dad proverbial, que puede tanto la nobleza de un corazon como el suyo. 

Le ruego perdonar mis continuas molestias, i le suplico creerme su amigo muy 
sincero i S. S., 

Mario Briceno-Iragorry 


Sr. Gral. 

Juan Vicente Gomez, etc., etc., etc. 
Presente. 


Mi respetado Jefe: 

Me es honroso dirigirme a usted. Para testimoniarle mi agradecimiento por la nue- 
va prueba de confianza con que me favorece al senalarme para la Agencia de la 
Navegacion de La Guayra, campo en el cual procurare corresponder debidamente 
a su favor. 

Me permito molestar a la vez su atencion exigiendo me favorezca con la suma de 
Bs. 6000 que me permitan cancelar el valor de un carro que adeudo y me pongan 
en condiciones de hacer el traslado de mi familia, que aun esta en Trujillo. Espero 
que su munificencia me solucione favorablemente este apremiante circunstancia 
en que me hallo, y me embargara su gratitud. 

Le saludo afectuosamente 


Su leal amigo y subalterno 
Mario Briceno-Iragorry. 


( ',Podna ser Mario Briceno-Iragorry un resentido social por su terrible pobreza? En 
caso de ser afirmativa la respuesta, tendnamos que hacer un nuevo estudio de sus cartas pu- 
blicadas en Mi Infancia y mi pueblo. Tamana contradiction, pero es que acaso (j la contradic¬ 
tion no forma parte tambien de los espmtus romanticos? De igual manera, otros companeros 
generacionales mantienen una actitud semejante; como Mariano Picon Salas que hace duras 
criticas en su juventud a la figura y a la obra vetustas de Febres Cordero, y luego, como parte 
de esa magia que los envolvia, termina prologando favorablemente las Obras Completas del 
viejo merideno. Cabe preguntarse ahora, ^acaso esa heraldica condition de autoproclamarse 
’pobres' formaba parte de un desdoblamiento entre el hombre real (el de la bora) y el hombre 
romantico, el de la ensonacion (el de la deshora) Pero 6 poi' que abrirse paso entre las callejas 
de la ensonacion? La respuesta nos la brinda Albert Beguin al afirmar que: 


Los romanticos se apoyan en una metaffsica idealista o en una experiencia inme- 
diata que concuerde con ella, y llegan a afirmaciones del todo opuestas: para ellos, 
son precisamente el sueno y los demas estados "subjetivos" los que nos hacen des¬ 
cender en nosotros mismos y encontrar esa parte nuestra que "es mas nosotros 
mismos" que nuestra misma conciencia 8 . 


8 Beguin Albert: El alma romantica y el sueno. Fondo de Cultura Economica. Mexico, 1996. p. 29. 
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En ello se esforzara Briceno-Iragorry, no en buscar en el ensueiio ese mundo ideal en 
donde quepa perfectamente sin molestias su espiritu desollado, sino que en este laberintico 
mundo se encuentra su mundo real, esta dualidad explica muy bien las contradicciones en 
las que puede ubicarse su actuation publica con relacion a su desarrollo humano dentro de 
la palabra. 

En todo caso, Mario Briceno-Iragorry, resentido o no, pretende a traves de su cuen- 
tistica sensibilizar al comun sobre un mejor modo de vida, mas espiritual y, obviamente, 
menos material. Este proceso de sensibilization viene de un sentimiento de rechazo hacia 
la realidad, cosa que nos hace evocar el Ariel de Rodo, cuando intenta a traves de la evasion 
(actitud muy propia del romantico) combatir el dominio de Caliban en el Nuevo Mundo. 
Como todo romantico, Mario Briceno-Iragorry no se siente parte del engranaje de la socie- 
dad venezolana del momento, por ello accede al ensueno para combatirla: 

-No. Yo no tengo muchos en mi libro de escuela, es que quiero que me diga <',por 
que son tan tristes los poetas? 

-Porque sonamos mucho, porque amamos demasiado, porque el destino incle- 
mente puso en la copa de nuestra vida una gota de amargo dolor... 

-...Nosotros buscamos la suerte, y cuando hay alguien que con sus palabras tersas 
y con sus risas tranquilas, nos brinda caricias y alegra nuestro espiritu, reimos de 
triunfo. Siempre buscamos esa persona de manos suaves, de boca fresca, de ojos 
purisimos, que efectue el sortilegio de la buena ventura 9 . 

Absolutamente germanica esta observation de Briceno-Iragorry, ya que el romanti¬ 
co aleman va impregnando de sensibilidad y de ensonacionpararecobrar el pasado aleman, 
hasta llegar a confundirse el caracter nacional con el mismo temple romantico. Ademas, 
Briceno-Iragorry va a crear en su production literaria un universo paralelo y personal en el 
cual refugiarse de la hostilidad de la realidad: que a pesar de lo dura y dificil, le permite au- 
toflagelarse, o como lo dice Beguin en palabras de Moritz: “sentir el gran placer en ator- 
mentarse a si mismo”. Por eso vemos la constante presencia del poeta abandonado por su 
miseria y su pobreza. Ese universo creado para protegerse, para que pueda dilatarse el 'yo 
adolorido' y 'angustiado', es el primer sintoma del alma romantica. Volviendo a la fuente 
germanica del romanticismo en Briceno-Iragorry: 

El romanticismo aleman constituye la mas rica manifestation de irracionalismo 
que aparece en todas las naciones europeas desde fines del siglo XVIII. Las frus- 
traciones de la realidad fueron compensadas en forma de originalidad creadora y 
de nostalgia tanto de los pasado como de lo futuro 10 . 

Con relacion a lo anterior escribe Novalis: “Anhelo contemplar la flor azul. No se 
aparta de mi mente, y no puedo ni escribir ni pensar en otra cosa”. Busca acaso, Briceno- 
Iragorry, la amada feerica, la flor azul, el ideal, o posiblemente la utopia. Para ellos estos 
simbolos significaban los mismo, pero su signification era interpretada en un primer mo- 


9 Briceno Irragory, Mario: Ob. cit. 1991. p. 117. 

10 Martin, Fritz: Historia de la literatura alemana. Editorial Labor. Barcelona, 1961. p. 332. 
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mento en la muerte, en la angustia, en el dolor, ellas seran las Haves de la puerta hacia la otra 
dimension en la cual habitan. Asf Briceno-Iragorry dialoga por medio del dolor con Ramos 
Sucre, cuando este ultimo va a afirmar en la Vida del Maldito: 

Yo adolezco de una degeneracion ilustre; amo el dolor, la belleza y la crueldad, 
que solo sirve para destruir un mundo abandonado al mal. 

Volvf espontaneamente a la soledad, mucho antes del termino de mi juventud, re- 
tirandome a esta mi ciudad nativa, lejana del progreso, asentada en una comarca 
apatica y neutral (...) A sus espaldas fluye un delgado rio de tinta, sustrafdo de la 
luz por la espesura de arboles crecidos, en pie sobre las margenes, azotados sin 
descanso por un viento furioso 1 . 

Por ello, Mario Briceno-Iragorry, junto a sus 'contertulios' del 18 van a rebelarse, a 
insumitirse desde la palabra, desde la literatura, a traves de la recreacion ensonadora con el 
unico fin de no dejarse acomodar (como luego hicieron muchos de ellos) en el engranaje de 
la decadencia humana producto de las concepciones del positivismo, del regimen gomecis- 
ta y de la explotacion petrolera que ya iba a desencadenarse irremediablemente. Pero que- 
daba la esperanza de las generaciones futuras, y asf como Rodo y Ugarte lo hicieron con el, 
el lo intento en su obra. El romanticismo de Mario Briceno-Iragorry lo lleva a ser un perso- 
naje enigmatico y terrible, sombrfo como aquel Raskolnikov del ruso atormentado; un per- 
sonaje que deja de serlo para ser conciencia de lo irremediable y de lo imposible: su mensa- 
je no tiene destinatario. 

En este alarde adolorido de Briceno-Iragorry, la mujer va a estar siempre presente en 
sus cuentos, asf como en la obra romantica, la mujer tiene una participacion hasta determi- 
nante en el discurso del romantico. Son clasicas las significaciones de ellas en la obra de 
Goethe, Novalis, Lamartine, Byron, entre otros. La mujer del romanticismo es la comple- 
mentacion del' Yo romantico', el ser que brinda la salvacion y la redencion al poeta. Marga¬ 
rita salva al Dr. Fausto del infierno, Carlota le devuelve al joven Werther su pasion por la 
vida a traves del suicidio, Dante llega al Parafso de la mano de Beatriz. La mujer es el espfri- 
tu clave de toda la existencia, es un alma magica. Entre sus companeros de promocion se es- 
cuchan los siguientes cantos: 

Revive el fuego de mi amor, procura 
Desterrar de mi vida la tortura, 

Y constela de rosas 

El paHdo jardfn de mis ideales 12 . 

;Oh. no sabes el bien que me has hecho; 
por ensalmo curaste mi herida 
el ponerme la mano en el pecho. 

A tu voz, huye el duelo y el llanto. 


11 Ramos Sucre, Jose A: Antologia. Biblioteca Ayacucho. Caracas. 1992. p. 103. 

12 Briceno Irragory, Mario: Ob. cit. 1991. p. 31. 
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Como un sueno se pasa la vida, 

Y es el mismo dolor un encanto L \ 

Mujer, aquf en tu companfa 

Espero ansioso i mudo el minuto infinito 14 . 

Vi muchas de las cosas leves. 

Breves, insustanciales y tranquilas como los nomeolvides y las nieves: 
jTodo lo vi chiquilla en tus pupilas! 15 . 

En Mario Briceno-Iragorry la mujer parece dividirse en dos instancias: la mujer real, 
que la representa como un ser conforme, minusculo, vacuo. En el cuento Ella no dijo nada, 
publicado en Ariel de Trujillo en 1915, escribe: 

No es eso. Carmen, sino que como uno siempre persigue un ideal cuyo retrato lle- 
va fijo en el alma, cuando por algun mentis crees hallarlo en alguna mujer que son- 
rfe amable, se detiene y busca. Pasa algunas horas al amparo de sus caricias, pero 
al ver que esa no es la idealizacion que se persigue, sigue el camino en busca de 
otros ojos mejores y unos labios mas dulces donde materializar todos los suenos. 
Luego hay que convenir en que eso no es inconstancia sino equivocation 

En el cuento El otro, ya antes citado, escribe: 

En aquel momento, ella dejo de ser la joven fiel a la promesa anterior, fiel a su co- 
razon y fiel al recuerdo, y fue sencillamente mujer. 

-Mama, dare mi palabra a ese hombre, quiero hasta lo ultimo satisfacerla y, ade- 
mas, estoy convencida de lo que tu me dijiste, tu tienes experiencia y dices la ver- 
dad... Pero, mama, ^como se llama mi futuro esposo? . 

El concepto de la mujer en el joven Briceno-Iragorry parece emanar de sus desorde- 
nadas lecturas de Nietzsche de un pequenos apartado del Zaratustra 11 am ado Dc las mujeres 
viejasyjdvenes, en cuyas ultimas llneas una vieja aconseja al profeta: si vas con las mujeres 
no olvides el latigo. Es la misma vision que sobre ella tienden los modernistas en su textos. 
Para Manuel Diaz Rodriguez, primera figura del modernismo nacional, la mujer tambien 
va a presentar una doble figuration. En Idolos Rotos aparecen Maria y Teresa, las dos 
mujeres por las cuales se debate el amor de Alberto Soria. Observandolas a ambas desde la 
perspectiva de Albert Beguin; tanto Maria como Teresa van a representar la dualidad en las 
que se hunde el hombre decadentista: 


13 Lossada, Jesus E: Madreporas. Universidad del Zulia. Maracaibo, 1991. p. 43. 

14 Cuenca, Hector: El surco vivo. Ediciones Seremos. Maracaibo, 1927. p. 57. 

15 Arroyo L, Eduardo: Momentos. Tipografia Vargas. Caracas, 1914. p. 68. 

16 Briceno Irragory, Mario: Ob. cit. 1991. p. 109. 

17 Ibidem. 
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Conforme a un motivo muy difundido en la literatura decadentista, el protagonista 
se halla entre dos mujeres: la diabolica Teresa Farias y la angelical Marfa Almei¬ 
da. Soria, tfpico heroe decadente por su talante hiperestesico, sufre 'vacilaciones 
infinitas' entre la vigilia (la triste realidad de un presente corrompido) y el sueno 
(la nostalgia de un pasado idealizado y las esperanzas de un mejor porvenir). Den- 
tro de estas 'vacilaciones perennes' hay que situar el amor prohibido y calculador 
de Teresa (vigilia) y el amor puro y espontaneo de Maria (sueno) . 

La mujer es la representation del ideal de la naturaleza humana, la mujer es la figura 
que sensibiliza el otro lado del alma romantica. En Briceno-Iragorry va ocurrir eso justa- 
mente. No existe en su cuentfstica la 'otra' por la cual pueda debatirse en algun momento el 
amor. Pero sf hay una doble presencia femenina que encaja peifectamente en lo referido a 
Diaz Rodriguez. Carmen, la joven del cuento Ella no dijo nada; Angela Rosa, de Las estre- 
llas, Griselda, de Griselda; Helvia, de El otro, Laura, de Laureles Marchitos, Eladia y 
Amalia, d eAgua Fuerte; representan esa realidad triste que intenta corromper con la debi- 
lidad y la insuficiencia espiritual al poeta, son la encarnacion del materialismo del cual 
quieren escapar las almas romanticas, y que Briceno-Iragorry trata de exorcizar a traves de 
la palabra. Pero nos queda la otra que en Briceno-Iragorry no aparece directamente, sin em¬ 
bargo esta. Esa otra mujer comprende al espfritu que envuelve a su discurso, y que por lo 
menos menciona en el cuento Exodo, publicado en Ariel de Trujillo en 1915: 

Mi vida marchaba sola por entre el monton de hojas secas que brindaba el Otono y 
refa desdenosa al beso del aura calida que le mentfa una caricia de mujer. Bajo la 
soledad de los arboles quietos jugaba ella con infantil dulzura -era la vez primera 
que la vefan mis ojos-, nos dijimos 'adios' como si fuera que nuestras almas cono- 
cidas desde antano, se dieran una eterna despedida... Junto a la fuente mansa ca- 
minabamos los dos. Entre mi mano calida llevaba la suya de albastro -suave y fina 
como rica porcelana- Sus palabras de seda eran cortas como fulguraciones divi- 
nas; y al verla allf tan tierna, tan dulce, tan mfa, mi alma fue creyendo, lentamente, 
que era una flor quien le hablaba con voz de cielo y estrella. 

Llena de dulzura inefable empezo a relatarme un cuento de hadas, que en su ninez 
tranquila contole alguna vieja madrina de cabellos argenteos... Una cascada de 
nombres mentirosos broto de su boca divina, y llena de una inocente gracia me en- 
seno que cada uno de los pobres mortales tiene una Hada amiga que le gufa por la 
vida y le regala flores y ensuenos azules. 

Con voz crefda le pregunte curioso: 

-<^Cual es mi Hada amiga? 

Yo!, me dijo rayando en dulzura, y empezo a jugar con el encaje de su traje 
rosa 19 . 

Esta Hada, o amada feerica segiin los romanticos alemanes, es la posibilidad de cons- 
truir una sociedad perfecta en donde habitar sin los desmanes del ahora, de la hora, de la vi- 


18 Olivares, Jorge: La novela decadente en Venezuela. Editorial Armitano. Caracas, 1984. p. 66. 

19 Briceno Irragory, Mario: Ob. cit. 1991. p. 113. 
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gilia. ,;No hay manera de hacerlo en la realidad? Pero les quedo la literatura y alii crearon el 
reino de la palabra en donde hicieron realidad lo que vivfan sonando: la Utopia. Esa es la 
mujer del sueno en Mario Briceno-Iragorry, la utopia, la Idea, es decir, la idealizacion, que 
le permitira trascender las barreras que lo limitan en el mundo que lo rodea y que intenta 
evadir, sucedera lo mismo con sus congeneres del 18. 

Este es el Mario Briceno-Iragorry de su juventud, que fue eterna, pero que ha 
envejecido, volviendose un viejo decrepito obsesionado con un pals que a lo mejor ni 
penso, con una dictadura que no le quito lo mas importante: la capacidad de sonar, con un 
mensaje que es y tiene que ser sin destino en esta Venezuela de revoluciones, de mentiras, 
de pactos, de hipocritas. Esta no es y nunca fue la Venezuela de Don Mario. Don Mario es el 
hombre que nunca se descubre, pero que en su busqueda nos encontramos siempre con el 
espejo que nos refleja y nos deja al descubierto. Falta decir poco, porque cuando se dice 
mucho nunca se dice nada, y de Don Mario se ha dicho mucho, tanto que se hace vapor de 
en la memoria. Por cierto ( ,He dicho que Mario Briceno-Iragorry fue un historiador 
extraordinario y que escribio un libro pedagogico llamado Mensaje sin destino ? Si no lo he 
dicho es buen momento para callar. 
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Ernesto Mayz Vallenilla: 

Invitacion a pensar del siglo XXI. 

Monte Avila Editores Latinoamericana. Catedra UNESCO de Filosofia. 

Institnto de Estudios avanzados (IDEAS). Caracas, 1998. 432 pp. 

La proximidad del siglo XXI, cuyo advenimiento se anuncia entre grandes desafios 
cientificos, cosmoldgicos yfilosoficos, es un reto inevitable que tiene el actual modelo del 
conocimiento humano/rente a si. Estimulantesy atractivas son por ello las posibilidades 
que ofrece este volumen dedicado a explorar temas tan diversos como la ecologia, la etica, 
la educacion, los medios comunicacionales, el caos, la inteligencia, a partirde las claves 
que aportan los mas recientes avaricesy desarrollos de la racionalidad tecno-cientifica, en 
su modalidad especificamente meta-tecnica. Pew esto implica, como se advierte desde el 
primer momento en la lectura, un giro de insospechable novedad, cargado de originates 
escenarios interpretativos que revelanfascinantes incognitas del tiempo por venir, a cuya 
reflexion invitan estas pdginas. 
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The Vertexes of Meritocracy 


Orlando ALBORNOZ 

Profesor Emeritus de la Universidad Central de Venezuela , Caracas. 


RESUMEN 

La meritocracia es sinonimo de conoci- 
mientos o practicas, que se jerarquizan y estratifi- 
can de acuerdo a principios de excelencia y com- 
petencia, direction y capacitacion, para la toma 
de decisiones. Una sociedad o institution es me. 
ritocratica, en la medida que se orienta por valo- 
res de maxima calificacion que le permitan desa- 
rrollar un orden sistemico en funcion de objetivos 
realizables. Lo contrario supone desorden y caos 
y una movilidad social erratica y compulsiva. El 
autor considera que en Venezuela es posible no 
solo pensar, sino actuar a partir de los principios 
de la meritocracia, pero para eso se requiere que 
las instituciones de education superior se com- 
prometan con un proyecto de tal exigencia. 
Palabras clave: Meritocracia, sociedad, institu¬ 
ciones, universidades. 


ABSTRACT 

Meritocracy is synonymous with 
knowledge or practice, which has been given hie¬ 
rarchy and stratified according to principles of 
excellence and competence in decision making. 
A society or institution is meritocratic up to the 
point that it is oriented by values of maximum 
qualification that permit the development of a 
systematic order as a function of realizable objec¬ 
tives. The opposite would bring disorder and 
chaos, and erratic and compulsive social mobi¬ 
lity. The author considers that in Venezuela it is 
not only possible to think, but also act based on 
meritocratic principles, but to do this requires 
that institutions of higher education support such 
a project. 

Key words: Meritocracy, society, institutions, 
universities. 
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El termino acunado por Michael Young, meritocracia, es de data reciente (1958). 
Alude a las caracterfsticas propias de sociedades altamente estratificadas. Sociedades que 
han decantado la ubicacion social de personas y de grupos y cuyo mapa de relaciones esta- 
bilizadas es lo que las caracteriza. En el caso britanico, como en el europeo en general, por 
ejemplo, dicha estratificacion permite apreciar grupos tan diversos como aquellos de la no- 
bleza en la parte mas alta de la escala social, como aquellos depauperados en la parte mas 
baja de la misma. En sociedades como la venezolana, fluidas aun en su organization como 
sociedad y que no decantan un proceso estable de estratificacion, sobre todo porque el fac¬ 
tor que caracteriza la movilidad vertical es el dinero, que se mueve generalmente con rapi- 
dez tal que no permite a su vez estabilizar ubicaciones sociales. Por ello es poco probable 
hablar de meritocracia, sino en todo caso de plutocracia. Proceso este que se refuerza por 
las continuas modificaciones del esquema institucional de la sociedad, como consecuencia 
de las perturbaciones de indole polftica, que, interesante, abren oportunidades de movili¬ 
dad y dinamica social estructural. 

La movilidad social vertical emerge, evidentemente, de canales de ascenso como el 
que permite el pasillo de la actividad polftica, que opera generalmente como un ascensor, 
mas que como un pasillo. Este ultimo estarfa reservado a quienes ascienden por via merito- 
cratica, cuando ello acontece, mientras que el primer caso para actividades como la activi¬ 
dad polftica partidista, que permite ascenso rapido y apoyado el mismo en cuestiones de re¬ 
laciones personas relacionadas con principios tales como la afiliacion, por ejemplo el de la 
lealtad. Esta es una idea medular en mi pensamiento, que puesta en terminos coloquiales 
significa que la desigualdad de oportunidades en la sociedad venezolana hace que se pre¬ 
mie mas rapidamente, en este caso la idea del ascensor, a quienes transitan la vida relacio- 
nada con la ecuacion poder-acumulacion rapida, con aquellos que ascienden via meritocra- 
tica, que hallan reservados los caminos del pasillo-ausencia de poder. Un pasillo no solo 
lento sino que a menudo conduce a una via marginal. 

A1 configurarse asf sociedades como la venezolana asumen caracterfsticas que desa- 
ffan los esquemas, porque habida cuenta de factores interesantes de comentar tienen una 
fluidez inexistente en sociedades como la britanica, por ejemplo. En este sentido socieda¬ 
des como la venezolana son sumamente interesantes, porque adquieren fluidez en vez de ri- 
gidez, si bien las variables que afectan la movilidad no obedezcan necesariamente a facto¬ 
res de etica o moral publica. Todo lo contrario, a veces o a menudo dicha fluidez es conse¬ 
cuencia de una cierta laxitud de la etica social, como es el caso de la corrupcion, que los so¬ 
ciologos podemos defender como un util mecanismo que permite la fluidez en la movilidad 
social e impide la rigidez propia de sociedades democraticas polfticamente hablando pero 
relativamente anquilosadas, porque el ascenso es excesivamente lento y costoso, si fuese 
meritocratico. La corrupcion, sin embargo, permite, como en el caso del narcotrafico en la 
sociedad colombiana o en la propia sociedad norteamericana, en donde los ghettos acumu- 
lan capital y poder sobre la base de la corrupcion, en este caso la distribution de droga, as¬ 
cender rapidamente, por la identica rapida acumulacion de dinero y si bien la primera gene¬ 
ration paga el precio del desprestigio la segunda y en adelante solventan ese problema pre- 
cisamente por el dinero que llegan a acumular. 

Por ello es definitivamente improbable reducir la corrupcion, porque esta es un me¬ 
canismo de ascenso social que impide la indeseable rigidez social. A menudo se acusa a di¬ 
versos grupos de la sociedad por sus altos niveles de corrupcion y ello es, en efecto, etica- 
mente condenable, pero no asf tecnicamente hablando porque la corrupcion es funcional y 
por ende positiva como un elemento interesante que facilita la movilidad social vertical y 
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horizontal y la necesaria fluidez que de otro modo impedirfa la mencionada movilidad. Un 
poco en el mismo orden de ideas de quienes desearfan eliminar la llamada conflictividad 
social, cuando esta es necesaria en una sociedad plural, porque lo contrario a la conflictivi¬ 
dad es la inercia y ello es de por sf mucho mas negativa, efectivamente, para el desarrollo 
social. Un buen ejemplo es como los gobiernos suelen resentir la pluralidad de la informa- 
cion, a veces ciertamente negativa, pero lo contrario serfa unificar esta y eliminar la citada 
pluralidad, que es el camino abierto al control de la information. 

La corrupcion ha sido un factor de movilidad social en nuestra sociedad. De otra ma- 
nera la misma hubiese permanecido rigida e inalterable. Los politicos ciertamente denun- 
cian la corrupcion como un hecho negativo y probablemente lo sea, eticamente hablando, 
pero los diversos estamentos de nuestra sociedad se mueven en unos espacios fluidos, unos 
y otros ascendiendo y acumulando no solo dinero como privilegios por la via de la acumu- 
lacion del poder. 

Entonces, una sociedad meritocratica es una sociedad organizada alrededor de los 
principios del logro, mientras que la sociedad tradicional que somos se apoya mas en valo- 
res adscriptivos y de lealtad. Por ello la amistad es tan importante, entre las personas en as- 
censo por esta via. Ahora bien, es mi criterio tecnico de que en la sociedad venezolana se 
esta formando unabolsa meritocratica, cuyo origen, desafortunadamente, es relativamente 
cerrado e impide lo que un importante sociologo italiano del Siglo XIX senalaba como los 
mecanismos perversos que impiden la necesaria democratizacion del talento, pues este se 
halla distribuido en forma equitativa en todos los estratos sociales. 

En Venezuela su sociedad se orienta, en los ultimos anos, hacia una sociedad merito¬ 
cratica, al menos en cuanto al papel del talento y de la seleccion social en la materia. No 
ciertamente en el area de la organization social propia de una sociedad meritocratica, pero 
si se observan signos interesantes en esta direction. Como tambien de lo contrario, esto es, 
de esfuerzos por frenar los principios meritocraticos y confundirlos con objetivos populis- 
tas, como acontece en el lamentable ejemplo de la creacion de la Universidad Popular, una 
manera de disminuir las exigencias propias de la meritocracia y una manera de aumentar 
las obligaciones de afiliacion y de grupos de control. 

El sector de altos ingresos articula la creacion de elites dirigentes a traves del proceso 
escolar, desde la escuela basica hasta la escuela superior. Lo hacen a traves de procesos de 
exclusion social, de seleccion social mediante los cuales se pretende premiar la disposition 
hacia los estfmulos del talento. Sin dejar de senalar que en sociedades de alta fluidez como 
la citada, la seleccion del talento es al mismo tiempo una seleccion social, a traves del cual 
se genera una distorsion importante que excluye a los sectores menos favorecidos en termi- 
nos de ingreso familiar, una correction que, evidentemente, supone polfticas publicas 
apropiadas, a fin de aumentar el pool del talento, para beneficio de la propia sociedad y su 
bienestar. Esto es, las polfticas publicas en una sociedad democratica deben equilibrar los 
extremos en cuanto a que se genere una elite cerrada y agotada por su propio caracter de ex¬ 
clusion o una mediocridad generalizada por plantear falsos criterios de democratizacion, 
como serfa aplicar principios bastardos del populismo y de la demagogia, como acontece 
en el caso mencionado de la citada Universidad Popular, una contradiction de terminos, 
ciertamente, porque una universidad es por su propia naturaleza una exclusividad si bien no 
necesariamente una exclusion, pero no puede ser ni obedecer posturas populistas ni dema- 
gogicas excepto que vulnere su propia citada naturaleza, su ethos. 

Las instituciones de education superior del sector privado son hoy en dfa parte del eje 
de entrenamiento selectivo que promueve el sector privado, desde la escuela basica. Estas 
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instituciones, debiles academicamente hablando, como ocurre, por ejemplo en el caso de la 
Universidad Metropolitana, acumulan, sin embargo, un enorme prestigio y reputacion, no 
obstante, repitamos, su debilidad academica en terminos comparativos con el resto de las 
instituciones del mapa de la educacion superior del pais y tomando como indicador la pro- 
ductividad academica, que define la calidad de las instituciones de este genero en el mundo 
contemporaneo. Naturalmente, la sociedad acepta que la mencionada universidad es ‘bue- 
na’ y ciertamente lo es, si bien lo es solo en terminos sociales, no en aquellos propios de la 
academia. 

Alude a este tema de la meritocracia mi libro mas reciente, Los vertices de la merito¬ 
cracia (Universidad Central de Venezuela, Ediciones de la Biblioteca, 2002). Es un libro 
cuyo tltulo remite a una metafora. Scgiin la misma, la meritocracia es una rara avis en la so¬ 
ciedad venezolana, tanto como el extrano fenomeno de la serpiente emplumada que duran¬ 
te el solsticio de verano desciende por el vertice de la Gran Piramide en Chichen Itza. La 
meritocracia no es un episodio coyuntural, sino una forma de organization social, que no es 
precisamente la caracterfstica de la sociedad de nuestro pais. En todo caso el libro se refiere 
a temas de ciencias sociales y al oficio intelectual. Es un libro testimonio y escrito en nota 
de memoria academica. Discuto en este libro cuestiones que juzgo, evidentemente, de ab- 
soluta prioridad en el analisis sociologico, tales como la production de conocimientos en 
ciencias sociales y especialmente en sociologla. Discuto all! un tema de punta en la acade¬ 
mia contemporanea, como en la sociedad actual el problema de las universidades y de la 
educacion superior no es el de producir profesionales (recursos humanos) sino la de gene¬ 
ral' conocimiento, puro y aplicado, para poder ubicar al pals en la area internacional y glo- 
balizadora. Un libro que pienso es una contribution que me serla imprudente juzgar indis¬ 
pensable para los cientlficos sociales del pals, as! como para los educadores de todo nivel y 
los planificadores de las pollticas publicas en educacion y desarrollo cientlfico en el pals. 
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RESUMEN 

Esta breve nota, es mas que suficiente para 
que el autor, en su proposito de contra critical' la 
impostura epistemoldgica del pensamiento de 
Sokal, logre establecer los deficits conceptuales 
y categoriales que estan subyacentes en el empi- 
rismo fomializante del lenguaje cientificista del 
neoyorkino. Una discusion que abre mas la bre- 
cha entre ciencias naturales y sociales, en vez de 
respectar sus diferencias teoricas y metodologi- 
cas. 
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ABSTRACT 

This brief note is more than sufficient for 
the Author to achie ve his purpose of counter-cri¬ 
ticizing the epistemological imputation of So- 
kal's thoughts, and to establish conceptual and 
categorical deficits that underlie the formalizing 
empiricisms of New Yorker scientific language. 
This is a discussion which serves to widen the 
gap between natural and social sciences instead 
of respecting theoretical and methodological 
differences. 
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Conocido es el revuelo que produjo la habil maniobrapor la cual Alan Sokal envio su 
textoplagado de errores de conception acerca de las ciencias ffsico-naturales, a una revista 
de ciencias sociales. Social Text , logrando que fuera publicado tras la aceptacion del Comi¬ 
te Editorial. Si fueramos tan empiristas como el autor neoyorquino, debieramos limitarnos 
a afirmar que demostro que en esa revista (en esa y solo esa) pueden proponerse sin incon- 
venientes tal tipo de dislates. Pero como creemos -a diferencia de los inductivistas puros- 
que la revista expresa analogfas con otras similares, seguramente se demostro que en cierta 
clase de re vistas de ciencias sociales se admite la referencia carente de seriedad a conceptos 
provenientes de las matematicas o la ffsica. 

En Latinoamerica, aun perdura cierto foucaultismo tardfo en filosoffa y ciencias so¬ 
ciales, y Derrida se hace presente sobre todo en algunas abstrusas propuestas de los autores 
denominados “poscoloniales”. Pero los aportes de ambos autores estan a menudo tamiza- 
dos por otras teorfas, de modo que no existe una reduction generalizada de lo real a lo dis- 
cursivo, o de la sistematicidad al acotecimientalismo absoluto. Por cierto, es imposible des- 
conocer la riqueza de los trabajos de Foucault o Derrida (la referencia a los cuales resulta 
obligada en cualquier analisis detallado sobre cuestiones sociales), aunque debiera preci- 
sarse en cada caso sobre la adecuacion de las aplicaciones a un presente que se ha modifica- 
do mucho en relacion con la epoca central de construction de sus respectivas teorfas. Pero 
por cierto, es bien sabido que en la academia de Canada y Estados Unidos la situation es 
muy diferente: alii reina un deconstruccionismo que pretende arrasar con toda sistematici¬ 
dad conceptual, y que ha apagado a la polftica tras la apelacion interminable al fin del sujeto 
y de la totalidad. La retorica ha reemplazado al analisis, y en nombre de un descontrolado 
avance de las humanidades sobre las ciencias sociales, y de los Departamentos de idiomas 
sobre tales humanidades, se ha “literaturizado” crecientemente el analisis de lo social. Hoy, 
en nombre de lo posmoderno (y sin teorfa especffica respecto del significado de esa catego- 
rfa) parece creerse en un gran poder crftico-polftico por parte de analisis que sostienen la in¬ 
terpretation al infinito, en juegos multiples de refraction donde la realidad se pierde en el 
descentramiento que el lenguaje guarda respecto a todo sujeto, y en la imposibilidad de 
cualquier forma de posesion para con el. 

Contra este “ambiente cultural” un tanto enrarecido protesta la action de Sokal, y 
para ese especffico cometido su recurso parece guardar sentido y pertinencia. Es hora de 
exigir atencion a lo empfrico, a la observancia metodologica, de proponer el final de la reto¬ 
rica vacua, y por supuesto de acabar con los abusos verbales en nombre de supuestos “pres- 
tamos” de conceptos desde las ciencias ffsico-naturales. 

Desde este exito initial, surgieron seguidores de Sokal que creyeron -a partir de lo ya 
descripto- encontrar base para un retorno tardfo al mas elemental empirismo, y para produ- 
cir supuestas “refutaciones” de Lacan, Foucault o Derrida, realizadas sin matices ni preci¬ 
sion alguna. Los metodologistas mas primarios (que creen que el metodo es universal e in- 
dependiente de las caracterfsticas especfficas del objeto) se lanzaron a un frenetico caudal 
de artfculos y declaraciones publicas. Crefan que habfa llegado el momento de su retorno 
triunfal a la palestra, luego de anos de fracasos y olvido. 

Y Sokal mismo cayo en esa trampa. Encandilado por su propio suceso, decidio endil- 
garnos su libro escrito con Bricmont, Imposturas intelectuales, el cual guarda una curiosa 
relacion inversa entre los recaudos expresados en la presentation initial, y la generaliza¬ 
tion excesiva y proliferante a la que se entrega sin cuidados el texto. 

Cuando analiza a los autores posestructuralistas (que no posmodernos, aunque la dis- 
tincion entre ambas posturas es desconocida para Sokal) 1 , el libro encuentra su mejor mo- 
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mento: se trata de mostrar que ha habido abusos en la apelacion a conceptos de ciencias ffsi- 
co-naturales que esos autores ignoran, pero que usan como modo de autoafirmacion frente 
a sus publicos. Y en este punto los adversaries de Sokal no pueden pretender hacer gestos 
de displicencia o supuesta sapiencia oracular, ya que tal conducta implica confirmar exac- 
tamente lo que Sokal les critica. Veamos por ejemplo el caso -que alcanza alguna dimen¬ 
sion tragicomica- de Julia Kristeva: segiin ella, hay “un molesto bufon de la Universidad de 
Nueva York que pretendio un diadesenmascarar a los impostores franceses y refutar for- 
malizacion.es alb donde en realidad solo habia transferencias metaforicas... 1 2 La escritora 
francesa, con gesto insigne y grandilocuente, pretende demeritar a Sokal, pero no lo refuta. 
No profiere siquiera una palabra sobre las especfficas acusaciones de Sokal y los conceptos 
por el cuestionados. Es decir: muestra involuntaria pero palmariamente que no lo puede re¬ 
futar ; y que es cierto que abuso de conceptos para ella desconocidos. ^Que otra cosa es ad- 
mitir que el uso que ella hacia no se adaptaba a las formalizaciones de los conceptos? En 
todo caso, Kristeva debiera aceptar que no puede hacerse metaforas basadas en aquello que 
no se sabe. En fin: Sokal puede quedarse tranquilo frente a esta clase de inmaduras replicas 
de impacto exclusivamente retorico. 

El neoyorquino transparenta este tipo de mecanismos perversos en Lacan, en Luce 
Irigaray, con menos precision en J. Baudrillard. Pero es de lamentar que su pretension se 
alargue a suponer que, por ejemplo, no corresponde en psicoandlisis usar recursos prove- 
nientes de las matematicas. El comprueba que Lacan no hizo el expbeito esfuerzo de justifi- 
car el uso de tales conceptos en un objeto diferente al de su disciplina de origen: pero de ello 
no se deduce que tal uso sea necesariamente indebido. Mucho menos -por cierto- que ese 
uso permita suponer que la teorfa lacaniana es erronea, juicio hacia el que se desliza sutil- 
mente la propuesta de Sokal. La obvia ignorancia de este autor respecto de las ciencias so- 
ciales y del psicoanalisis, debiera haberlo prevenido de tan grosera pretension como la de 
haber acabado con la obra de un autor cuya complejidad no es sintetizable siquiera en las 
700 paginas de sus Ecrits. 

De alb en mas, Sokal se interna en aguas turbulentas: pretende sacar conclusiones 
ontologicas y epistemologicas de su trabajo, sin evidenciar la formation necesaria para una 
mision tan compleja. Insolitamente, cree haber superado la tesis del logico Quine, cuando 
este afirma la subdeterminacion de las teorfas por los hechos (la cual sostiene que los he- 
chos no derivan de si la teorfa, ya que diversas concepciones teoricas pueden ser simulta- 
neamente consistentes con los mismos datos). No produce ningun argumento convincente 
sobre el punto, por otro lado hoy muy reconocido y compartido. Las incongruencias del 
neoyorquino se suceden, y de ellas hemos dado cuenta detalladamente en un trabajo de re- 
ciente publication 3 . 


1 La diferencia/werte entre posmodernidad como estado de la cultura, y teorfas posmodernistas; y entre los 
mentores de estas (Vattimo, Lipovetski, Lyotard) y los posestructuralistas (Derrida, Barthes, Deleuze, etc.), 
esta desarrollada en nuestro libro Modernidad y posmodernidad: una optica desde A. Latina, Ai- 
que/Rei/IDEAS, Bs.Aires, 1990. 

2 J. Kristeva, El porvenir de la revuelta, citada por Maria del C. Rodriguez en su comentario de ese libro, en 
Cultura (suplemento cultural de La Nacion ), Bs. Aires, 30/1/00. 

3 Follari, R.: “Alan Sokal: la insuficiencia de pruebas”, en Claves de razon practica 98, Madrid, diciembre 
1999, pg. 75-79. Reproducido en el libro del autor Epistemologia y sociedad (acerca del debate contempora- 
neo), Homo Sapiens, Rosario, 2000. 
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Aquf seremos sumarios para mostrar algunas: por ej., resulta singularmente notable 
la pretension de socavar el relativismo epistemologico de la nueva sociologia de la ciencia 
(Latour, Barnes) a partir de un realismo ingenuo y aproblematico; o tambien, sostener la 
nocion decididamente anacronica de que a los hechos se llegarfa sin mediation teorica al- 
guna, como si hablaran por si mismos (esto ya Popper y Bachelard lo mostraron insosteni- 
ble hace...setenta anos!!); otro caso, es la muestra de franco desconocimiento de la obra de 
Kuhn -de quien en la bibliografla aparece solo un libro- a pesar de lo cual Sokal pretende 
haberla demostrado como erronea. Sobre este punto, Sokal ademas evidencia no saber 
quien fue W.Stegmuller, autor que formalizo la obra de Kuhn en terminos de teoria de con- 
juntos; de modo que para sustentar la supuesta “ilogicidad" de Kuhn, el estadounidense de- 
biera haberse tornado el complicado trabajo de contradecir convincentemente los desarro- 
llos del referido filosofo aleman. 

Luego abundan en el libro incomprensiones sobre la especificidad de los puntos de 
vista que construyen a las diferentes disciplinas, de modo que se supone un abierto conti¬ 
nuum entre estas. A partir de esta nocion imbuida del mas difundido sentido comun, nues- 
tro autor interpreta cuestiones como las de larelatividad, de modo tal que las leyes de la flsi- 
ca servirfan tambien automaticamente para la biologla y la psicologla. Asf, se arriesga a su- 
poner que en la conciencia de alguien que fuese a la velocidad de la luz (claro, si tal cosa 
fuese posible) no habrfa duracion alguna, dado que en ese caso flsicamente no hay trans- 
curso de tiempo. Pero de tal situation fisica nada puede derivarse plausiblemente respecto 
de lo que ocurrirfa en lo psicoldgico. De modo que la suya es una conjetura por demas au- 
daz e improbable, mas aun para alguien que proclama en forma insistente su estricto ceni- 
miento a los hechos. 

No es facil en un espacio breve senalar tambien los deslizamientos de significado, 
que lo llevan a discutir siempre con el mas debil (cambiar “causalidad no-lineal” por “ecua- 
ciones no lineales” es solo uno de los ejemplos). O las pretensiones de ofrecer lecciones po- 
lfticas de izquierda: para lo cual -por nuestra parte- afirmamos que resulta tan vana la reto- 
rica deconstruccionista, como lo es el anejo cientificismo empirista de Sokal, digno de al- 
gun participante de la II Internacional a comienzos del siglo XX. 

Y en este breve punteo, last but not least, nuestro heroe buscador del rigor y persegui- 
dor de impostores, muestra no tener minima idea acerca de las ciencias sociales, respecto 
de las cuales se explayay se atreve a ofrecer consejos. Antologica(porlo extrema) es la no¬ 
cion manifestada en nota de pg. 292: alii pretende que la ensenanza universitaria debe ser 
considerada mejor que la media y primaria, porque en la primera un menor porcentaje de 
participantes esta a favor del creacionismo (j!). Evidentemente, para el incisivo autor, en 
ambos casos encontramos poblaciones estadfsticamente comparables: no ha advertido el 
“detalle” de que quienes llegan a la universidad conforman un conjunto con mucho mayor 
selection previa. El error de interpretation es tan grosero que nos exime de comentarios. 

Para que hablar de su idea de que “posmodernidad” es apenas una palabra, de modo 
que si no se sabe que significa, se supone que ello no resultarla problematico. Sokal cree 
que opinar desde las ciencias flsico-naturales autoriza toda clase de exabruptos y descono- 
cimientos sobre las disciplinas sociales, repitiendo de modo invertido y en perfecto espejo 
la falacia que el mismo desnuda en los posestructuralistas. Y es que para el, parece que solo 
las flsiconaturales parecen merecer el nombre de ciencias, repitiendo as! los viejos dogmas 
positivistas del CIrculo de Viena. 

Como ideologla impllcita de la mayorfa de los cientlficos, el empirismo ya enterrado 
por la filosofla de la ciencia se ve renovado por Sokal, reinventandose desde las cenizas. Es 
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de esperar que muchos de tales cientfficos entenderan plausibles sus posiciones. Bueno se- 
rfa quiza, que tan irreflexiva toma de partido se informara tambien de los errores, mistifica- 
ciones y abiertas estafas que se comete en nombre de las ciencias malamente llamadas 
“exactas” 4 . 

Y que se advirtiera las omisiones, ocultamientos y mutilaciones que realizan los epis- 
temologos del cientificismo neoempirista 5 . Asf advertirian que aquellos que suelen hacer 
sonoros llamados a la razon, suelen estar bastante lejos de sostenerla efectivamente. 


4 F. di Trocchio: Las mentiras de la ciencia (For quey como engahan los cientificos ?), Alianza, Madrid, 1995. 

5 M. de Asua y G.Klimovski: Corrientes epistemoldgicas contemporaneas, Centro editor de A. Latina, Bs. Ai¬ 
res, 1992. Alii se hace la pirueta conceptual de hablar de Stegmtiller callando su constitutiva relacion de apo- 
yo hacia Kuhn, que es el pilar determinante de su obra. Ver pg. 69 y ss. 



130 


Roberto A. FOLLARI 
Alan Sokal: la paja en el ojo ajeno 



PtfKl lAMTIUffS 

VERDADHS FRAGILE, 
MENTIRAS HUES 


y v 


Utktn, 
v&lcfnttf 
f pOiltKSS 

n'r .'l.' pnsfltwdfem'rtfcn/ 


H1RIA 


Pata' Lanceros: 

Verdades fragiles mentiras utiles. 

Eticas esteticas y politicos de la postmodernidad. 

Hiria. Guipuzcoa, Espaiia. 206pp. 

Con la irruption de lopostmoderno en lafilosofia, las artes y las ciencias de la cultu- 
ra se abre la posibilidad de revisar criticamente la herencia moderna de observar, con la 
oportuna distancia, el legado de la herencia precedente. Muchos de los conceptos y esque- 
mas que nos han configurado como sujetos modernos han devenido problemdticos. La in¬ 
terpretation critica de tales conceptos y esquemas, la revision —ocasionalmente ironica- 
de las tradiciones que nos sostienen aparecen como condiciones necesarias para pensar 
nuestra relation con los discursos y las prdcticas, con lo social y lo politico, con el arte y el 
imaginario en este comienzo de milenio. Verdades fragiles, mentiras utiles, es el resultado 
de esa mirada ironica a los distintos dmbitos en los que se construyen las tramas humanas 
-individuates y colectivas- desde esta situation, frontera o puente, entre dos siglos. 

Patxi Lanceros (Bilbao, 1962) es doctor en Filosoffa y profesor de teorfas de la Cultu- 
ra y Filosoffa Polftica en la Universidad de Deusto (Bilbao). Colaborador habitual en dife- 
rentes revistas y publicaciones periodicas, entre sus libros destacan: La modernidad can- 
sada (Madrid, 1994), Avatares del hombre: elpensamiento de Michel Foucault (Bilbao, 
1996), La herida tragica (Barcelona, 1997), Identidades culturales (Bilbao, 1997) y Dic¬ 
tionary) de Hermeneutica (Bilbao, 1998). Actualmente forma parte del Comite de Edito- 
res Asesores de la revista internacional de filosoffa Utopia y Praxis Latinoamericana (Uni¬ 
versidad del Zulia, Venezuela). 
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RESUMEN ABSTRACT 

En esta entrevista, concedida a la revista In this interview with ESPACIOS Maga- 

ESPACIOS (CINDES, Ecuador), y que se nos ha zine (CINDES in Ecuador), in which the author 
dado la primicia de su publication, el autor opina gives the first announcement of his new publica- 
criticamente sobre el futuro de Brasil, y de Lati- tion, he offers his critical opinion as to the future 
noamerica en general, frente a las reformas libe- of Brazil and of Latin America in general, in the 
rales que la sociedad capitalista esta implemen- face of liberal reforms that capitalist society is 
tando a nivel global. Brasil ha respondido a estas implementing on a global level. Brazil has res- 
“reformas liberales”, entre dos escenarios que se ponded to these reforms by sustaining two co-e- 
han mantenido coexistiendo: por un lado, las xisting scenarios: on the one hand totalitarian 
fuerzas totalitarias y conservadoras que se adhie- and conservative forces that adhere to the sys- 
ren al sistiema; por el otro, las fuerzas sociales di- tern, and on the other, left-wing dissident social 
sidentes de izquierda que se valen de la sociedad forces that use social civic movements to de- 
civil para demandar una democracia mas partici- mand a more participatory democracy for the 
pativa con el propostio de combatir la hegemoma purpose of fighting off political and socio-cultu- 
polltica y socio-cultural. ral hegemony. 

Palabras clave: Neoliberalismo, America Lati- Key words: Neo-liberalism, Latin America, 
na, movimientos de izquierda, globalization. left-wing movements, globalization. 
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Revista ESPACIOS, Quito, Ecuador. 

i) iQueperspectivas se estarian abriendo con la ampliacion delespectro de lapar- 
ticipacion social, dado que a los actores tradicionales se sumaria ahora otros nuevos y 
muy variados? 

ii) jCudles son los aportesy limitaciones de los proyectos historicos, asi como de 
las nuevas alternativas? 

in) ;En este heterogeneo y complejo escenario, cuales serian los retosy roles de los 
partidos de izquierday de los movimientos tradicionales? 

i v) Re con o c cm os que estariamos en un nuevo auge de las luchas sociales en Ame¬ 
rica Latina, que pareceria desbordar cualquier prediccion o andlisis, cuales serian las 
particularidades de este en comparacion con otros momentos similares delpasado? 


A conjuntura de crise das reformas liberais, que se abre de modo mais ou menos si- 
multaneo em varios paises latino-americanos, traz promessas e riscos em proposes mais 
ou menos equivalentes: naturalmente, da lucidez, firmeza e capacidade estrategica dos ato- 
res democraticos e de esquerda ira depender tanto a realizagao das boas promessas de avan- 
50 politico e social quanto a frustragao dos riscos de involugao autoritaria, regresso social e 
atraso economico das nossas sociedades. 

O primeiro ponto a ressaltar e a inevitavel “modestia” teorica e politica a que parece- 
mos condenados, pelo menos neste momento inicial. Teoricamente, nao convent desco- 
nhecer a enorme crise do pensamento socialista, que, apos a falencia do chamado socialis- 
mo real, estamos ainda muito longe de superar. Esta falencia, como sabemos, nao e algo 
que possamos tratar distraidamente, como se fosse uma realidade externa e estranha a cada 
um de nos. Deve-se reconhecer abertamente que estamos muito atrasados na investigagao 
de novos paradigmas de mudanga social: nao basta, por exemplo, propor a democracia di- 
reta contra a democracia representativa, por mais estreitos que sejam os sistemas politicos 
em muitos dos nossos paises; nao basta propor a socializagao dos meios de produgao, sem 
saber muito bem o que isto significa: estatizagao pura e simples? Apelo a um mitico contro- 
le operario e campones da economia socializada? Mas nao se trata de formulas que apare- 
ceram em diferentes momentos da historia do movimento operario e socialista, ao longo do 
seculo passado, e que afinal foram, de um modo ou de outro, duramente derrotadas pelas re¬ 
plicas da historia? 

Tambem convent adotar uma posigao de cautela em termos propriamente politicos. 
Inevitavel, neste ponto, chamar a atengao para as coisas tais como realmente sao, de modo 
implacavel e ate cruel. Para o bem e para o mal, coube a nos viver uma especie de novo mo¬ 
mento inicial do capitalismo: precisamente, o momento que assinala sua expansao a prati- 
camente todos os recantos do globo, com insuspeitado dinamismo economico e social, para 
nao mencionar o espirito triunfante e conquistador no campo cultural e ideologico. Um mo¬ 
mento em que, nao de modo paradoxal, certas passagens do Manifesto marxiano voltam a 
adquirir intensa atualidade, ao celebrarem - logicamente, de modo critico - a capacidade 
burguesa de revolucionar incessantemente as relagoes de produgao, de transformar inter- 
namente as sociedades ainda pre-capitalistas, de recriar o mundo a propria imagem e seme- 
lhanga. Para retomar a conhecida metafora, vivemos um perfodo no qual, de novo, tudo que 
e solido desmancha no ar. 
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Eis-nos, entao, em nossa circunstancia: ainda atordoados pela derrota do comunismo 
historico, carentes de modelos consistentes para explicar a mudanga social num mundo 
unificado - e dividido - pelas forgas globais do capitalismo. E caberia ainda dizer, para pre- 
cisar ainda mais esta nossa circunstancia: a frente deste capitalismo particularmente pode- 
roso e arrogante, encontra-se uma diregao polftica extremista - a dos republicanos de Bush 
-, na qual se misturam uma crcnca fanatica nos mecanismos de mercado, fortes motivos re- 
ligiosos, tradicionalistas e ate antimodernos, tais como os apregoados pela agressivac/zra- 
tian right americana, bem como uma inclinagao nao disfargada para recorrer unilateral- 
mente a forga bruta diante de dilemas muitas vezes ineditos da polftica mundial. 

Naturalmente, nao estamos diante do mal absoluto ou de uma forga demonfaca in- 
controlavel. Ha graves deficiencias e pontos frageis nos mecanismos desta nova domina- 
gao imperial, a serem estrategicamente explorados pelas forgas e correntes real ou potenci- 
almente antagonicas, inclusive e particularmente em nossa America Latina. Antes de mais 
nada, a atual coalizagao polftica a frente do “imperio” apresenta um desempenho relativa- 
mente pffio em termos de capacidade propriamente/zegezzzdzzzca. Com a sucessao de turbu- 
lencias economicas e financeiras, parecem ter terminado os dias de celebragao de um capi¬ 
talismo capaz de se universalizar atraves da implantagao generalizada dos mecanismos de 
mercado e da democracia representativa, esvaziada, naturalmente, de qualquer conexao 
com processos substantivos de mudanga - um capitalismo que nos conduziria pelas maos 
ao “fim da historia”. As desigualdades crescentes entre o Norte e o Sul do planeta, bem 
como no interior ate mesmo das nagoes mais prosperas do Norte, desmentem as promessas 
de abundancia trazida pelo funcionamento “auto-regulado” do mercado. E a crise da polfti¬ 
ca e dos mecanismos de representagao, impotentes diante dos imensos poderes nao contro- 
lados da economia, causa uma difusa sensagao de mal-estar e apatia, mesmo nos pafses do 
centro, de tradigao democratica mais consolidada, para nao falar dos nossos pafses. que co- 
nheceram recentemente durfssimas experiencias de autoritarismo e repressao. 

E neste quadro que se desenrola, de um modo mais ou menos generalizado, a presen¬ 
te crise das tentativas de reforma liberal na America Latina. O Brasil, nos anos noventa, 
tambem enveredou por este caminho de “reformas estruturais”, ainda que com atraso em 
relagao ao nosso grande vizinho argentino e ao Chile de Pinochet - no caso argentino, como 
se sabe, a experiencia de achicar el Estado, agrandar la Nacion deriva dos anos impiedo- 
sos de Martinez de Hoz, antes ainda de Cavallo e Menem. 

Ha, tambem, outras conhecidas particularidades no caso brasileiro que talvez seja 
util mencionar, mesmo que de modo sumario. O regime autoritario, entre nos, nunca per- 
deu as caracterfsticas desenvolvimentistas que marcam a historia brasileira desde os anos 
trinta. De modo socialmente injusto e politicamente repressivo, os vinte anos de militaris- 
mo (1964-1984) representaram a expansao e o aprofundamento das relagoes capitalistas. 
Esta generalizagao das relagoes capitalistas, ainda que operada “pelo alto” por parte de um 
Estado autoritario, teve como contrapartida inesperada a emergencia de uma sociedade ci¬ 
vil relativamente sofisticada, complexa, plural, da qual ja nao podemos prescindir em qual¬ 
quer projeto de mudanga da nossa realidade. Imprensa e mfdia em geral, a tradicional Igreja 
Catolica e suas varias correntes, igrejas de diferentes credos e de difusao relativamente re- 
cente, uma rede associativa de modo algum desprezfvel, sindicatos, clubes e escolas -tudo 
isto constitui o ambito de uma moderna e intrincada “guerra de trincheiras”, na qual se luta 
cotidianamente por direitos individuals e coletivos, cuja ampliagao e implantagao efetiva 
definirao o carater progressive da propria democracia. Por certo, uma luta de longo folego, 
de trajetoria imprevisfvel, de final incerto - e que, travada muitas vezes em condigoes des- 



136 


Luis Sergio HENRIQUES 
Brasil, America Latina e crise das reformas liberais 


favoraveis para os setores subalternos, recomega a cada dia, uma vez que nada esta mesmo 
garantido de uma vez para sempre. A unica certeza, alias, e a de que havera luta, e luta du¬ 
ns sima. 

Mesmo do ponto de vista politico, o autoritarismo brasileiro nao esteve imune a con- 
tradicoes muito especfficas: alem do recurso aberto a formas de terrorismo de Estado - aco- 
bertadas pela existencia dos chamados “atos institucionais”, como o tristemente conhecido 
AI-5, de 1968 -, havia a preocupagao de manter, apesar de tudo, uma “fachada” de legali- 
dade. Assim, houve um partido de oposigao, o MDB, para onde convergiram desde o pri- 
meiro momento os liberais de inspiragao republicana classica (como Ulysses Guimaraes e 
Tancredo Neves), os comunistas do PCB e, por fim, a maior parte das forgas de esquerda, 
depois que se esgotaram, por inexeqiifveis, as diferentes alternativas e modalidades da luta 
armada. A constituigao de um corpo eleitoral cada vez mais extenso e representative teve 
prosseguimento nos anos de chumbo, na esteira de um trend democratizador que vinha de 
muito longe. Crescentemente, por ocasiao dos pleitos eleitorais ritualmente convocados, a 
manifestagao deste corpo eleitoral adquiria car a ter subversive), forgando as estreitas mar- 
gens institucionais do regime militar. No mesmo sentido, num movimento convergente e 
virtuoso, atuava a mobilizagao sindical e de outros sujeitos modernos gerados pela moder- 
nizagao capitalista, dando substancia social ao processo de transigao e efetivamente invia- 
bilizando a reprodugao polftica da ditadura em meados dos anos oitenta. 

A Constituigao de 1988 - de longe, a Carta mais democratica da historia brasileira - 
representou o desaguadouro favoravel das lutas antiditatoriais: em sfntese, representou a 
grande esperanga de banir para sempre a infamia das ditaduras e de conciliar mudanga soci¬ 
al e metodo democratico, ao garantir as liberdades civis para todos os brasileiros, ao admitir 
a cidadania de todas as correntes polfticas e sindicais, ao abrir-se, pelo menos potencial- 
mente, para as iniciativas dos “de baixo”, para nao mencionarmos institutes efetivamente 
inovadores, como, por exemplo, os novos poderes obtidos pelo Ministerio Publico. Nao ca- 
sualmente, os anos noventa, vividos sob a egide do consenso neoliberal e da ideologia “glo- 
balista”, que reemtaram adeptos decisivos entre as elites economicas, polfticas e culturais - 
aqueles anos noventa, dizfamos, viram uma persistente tentativa de “desconstruir” a Carta 
constitucional e de desqualificar sua dimensao de democratizagao do ideal republicano, em 
beneffcio dos novos valores privatistas e “globalistas” vigentes. 

Como em todas as partes, portanto, o Brasil sofreu, e ainda sofre, a experiencia da re¬ 
forma liberal do capitalismo, com suas exigencias de privatizagao, desregulamentagao e 
“flexibilizagao” de direitos e garantias. Estes ultimos anos tem sido um tempo de seguidas 
reformas constitucionais, realizadas para que o pafs “se adaptasse” aos ventos dominantes 
da globalizagao neoliberal. Foram tambem anos de crise do desenvolvimento nacional: um 
pafs que tem em seu codigo genetico a ideia de crescer economicamente e e dono de uma 
das mais extraordinarias performances economicas mundiais ja a partir da segunda metade 
do seculo XIX, ha pelo menos duas decadas cresce mediocremente ou nao cresce; ve-se 
afetado com regularidade inquietante pelas crises financeiras internacionais, o que denota 
um alto grau de vulnerabilidade no setor externo da sua economia; perde progressivamente 
a capacidade de inclusao social e de resolugao de antigas e graves desigualdades (sociais, 
regionais, raciais) enraizadas na historia da nossa formagao economico-social, sem falar 
das novas desigualdades deste capitalismo de feigao darwiniana; e, com nao menor gravi- 
dade, nosso pafs corre o risco permanente de ver aumentar a desafeigao as instituigoes, va¬ 
lores e procedimentos democraticos tao duramente conquistados. 
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Contra um certo persistente pessimismo nacional, contra uma difundida aversao a 
polftica e aos politicos de um modo geral - heranga malefica de todo e qualquer periodo 
autoritdrio, uma heranga quefoi acentuada, muito especialmente, nestes anos de privatis- 
mo e degradagdoprogramada da esfera publica—, convent ressaltar que a democracia bra- 
sileira tem sido beneficiada e oxigenada pela presenga de partidos de esquerda e democrati- 
cos de um modo geral, propulsores de interessantes experiences de poder local e, seja 
como for, atores da grande polftica nacional e ate global, como o demonstra o esplendido 
Forum Social, sediado por uma cidade ha doze anos sob administragao do PT, o maior par- 
tido da esquerda; pela existencia de centrais sindicais, que, apesar de forgadas a defensiva 
pelas condigoes de crise economica destes ultimos anos, se qualificam como sujeitos politi¬ 
cos e sociais significativos; pela emergencia de variados movimentos sociais, entre os 
quais o de maior visibilidade, inclusive externa, talvez seja o dos sem-terra. Deve-se a este 
ultimo, de resto, independentemente de certo voluntarismo ideologico, o feito politico de 
ter reposto na ordern do dia o secular problema agrario brasileiro, numa chave muitas vezes 
inovadora, com preocupagoes ambientais, sociais, de ocupagao de solo, etc., mais alem de 
um horizonte puramente produtivista. 

Nosso pafs, assim, resiste a duras penas ao receituario das instituigoes financeiras, ao 
“enquadramento” imposto pelos poderes fortes da globalizagao: resiste apesar dos gover- 
nantes, resiste pragmaticamente, resiste com sua sociedade civil atravessada por conflitos e 
contradigoes, mas nao desvitalizada, resiste com seus politicos e sua polftica, se nos permi- 
tirem esta afirmagao intencionalmente polemica. Uma polftica, como e natural, aberta a 
participagao dos reacionarios, dos conservadores, dos liberal-democratas, mas tambem da 
esquerda em seu conjunto, em todos e cada um de seus matizes. Alias, uma parte considera- 
vel da solugao para a atual crise brasileira reside nos atores politicos de esquerda, em sua 
capacidade de ir alem de interesses de curto prazo e de contribuir para a resolugao de gran- 
des desafios propriamente nacionais : a defesa, a consolidagao e o aprofundamento da de¬ 
mocracia polftica, sua plena utilizagao como metodo de mudanga social, alem dos proble- 
mas dificflimos derivados de uma insergao competitiva e soberana do pafs na economia- 
mundo. 

Estes dilemas nacionais nao comportam uma resposta isolada e pretensamente au- 
to-suficiente. Um aspecto muitfssimo positivo da evolugao brasileira e a nova atengao dc- 
dicada aos temas da integragao economica, social e cultural latino-americana. A crise ar- 
gentina nos afeta nao so economicamente: afeta-nos humanamente, porque uma das me- 
Ihores novidades destes ultimos tempos e a crescente difusao de um sentimento de destino 
historico comum entre Brasil e Argentina. Comega-se a discutir mais a situagao colombia- 
na, nao em ultimo lugar por causa de perigosas hipoteses intervencionistas periodicamente 
formuladas e ja ate parcialmente postas em pratica. A dolarizagao equatoriana nos preocu- 
pa enormemente: nao so nao se pode brincar com a moeda nacional, como tambem e preci- 
so estar atento as diferentes e insidiosas tentativas de colonizagao e subjugagao economica. 
A presenga vigorosa da esquerda brasileira - mas nao so: a presenga de todas asforgas de- 
mocrdticas do pals - na elaboragao das respostas a estes complicados dilemas talvez seja 
nossa melhor contribuigao para a superagao da crise latino-americana, segundo os princfpi- 
os de liberdade, justiga social, nuituo respeito e fraternidade. Quem sabe seja esta uma res¬ 
posta capaz de combater o verdadeiro combate hegemonico - um passo pequeno, mas 
consciente, no sentido da sociedade de livres e iguais que todos queremos. 
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Lourdes Molero de Cabeza y Antonio Franco M. (eds): 

El discurso politico en las ciencias humanas y sociales. 

Memorias de las IV Jornadas de Analisis del Discurso Politico. 

Universidad del Zulia. Fonacit, Caracas, 2002. 

En los trabajos de este libro es posible obsen’ar un primer grupo de ariiculos que 
presentan teorias y modelos que permiten acercarse al estudio del discurso politico desde 
diferentes perspectivas. Un segundo grupo de ariiculos presentan los resultados del andli- 
sis de diferentes discursos politicos venezolanos desde varios enfoques, entre los cuales 
destacan el analisis critico del discurso, el analisis semdnticopragmdticoy el acercamien- 
to psicopolitico y antropologico. 

En los diferentes enfoques que se presentan en estas memorias es posible confrontar 
teorias y metodos de analisis, evaluar los procesos electorales que se ban realizado en Ve¬ 
nezuela, proponer altemativas para el cambio social, analizar los discursos de los princi¬ 
pals liderespoliticos venezolanos, estudiar el discurso de la oposicion y considerar temas 
tales como: Discurso politico y educacion, discurso politico y etica, la violencia verbal yfi- 
sica, el discurso de la sociedad civil, el discurso politico y los medios de comunicacion, el 
concepto de revolucion, el concepto de democracia, el concepto de libertad, la mentira en 
el discurso politico, la construccion de las funciones estrategicas del discurso politico, el 
discurso politico como obstdculo para desarrollar una democracia consensuada y delibe- 
rativa, entre otros. Como se ve, son temas en cuyo debate se encuentra sumida actualmente 
la sociedad venezolana. 


